FACULTAD DE DERECHO CANONICO

INTEGRADA EN LA
UNIVERSIDAD CATOLICA DE VALENCIA
“SAN VICENTE MARTIR”

Elementos candnicos de la nocion teologica de Diocesis
segun el c. 369 del CIC 83

TESINA PARA LA OBTENCION DE LA LICENCIATURA EN DERECHO CANONICO

PRESENTADA POR

D. CARLOS DIEGO MANZARAZ

DIRIGIDA POR

Dr. D. DANIEL JUAN TORTOSA

2020






INDICE

INDICE . |
SIGLAS Y ABREVIATURAS.....c.cotiitritirintietsit ettt Vi
BIBLIOGRAFTA. ...t ettt ettt sttt sttt sttt st e st et s anste e IX
INTRODUCCION. ..ottt 1
CAPITULO 1:
LA NoCION DE DIOCESIS DEL CONCILIO VATICANO I ALCIC83........... 3
1. EL GIRO HERMENEUTICO DEL CONCILIO VATICANO ..o, 4
1.1. El fermento de la renovacion..........c.ccoovviiieieieniniseeiee e 4
1.2. Las imagenes de la Iglesia.........c.cceeveiiiiicii i 6
1.2.1. La Iglesia Pueblo de Dios..........cccceieiiienenininieee e 7
1.2.2. La Iglesia CUerpo de CriSto.........ccocererueririninieieieniese s 7
1.2.3. La Iglesia sacramento de salvacion.............ccccccevvveiieieeiieieesieennnn, 8
1.2.4. La Iglesia misterio de COMUNION...........cccvevveiieeieeie e 9
1.2.5. La naturaleza misionera de la Iglesia.............cccovierineniieniinnnnns 10
2. TEOLOGIA DE LA IGLESIA LOCAL EN EL CONCILIO VATICANO 11........ 12
2.1. La Iglesiay las Iglesias en el Nuevo Testamento............cccocevvrvrinnnn. 12
2.2. La nocion teoldgica de Didcesis en el Concilio Vaticano 11
(LG 23 Y CD 11) ittt 13
2.3. Elementos constitutivos de la nocion de DIOCESIS.........coovveveiiieninnne 14
3. PRIMER ACERCAMIENTO A LA NOCION CANONICA DE DIOCESIS
SEGUNEL C.369 CIC 83.. ..ottt 16
3.1. Iter de la redaccion del ¢. 369 CIC 83.........cccvvveveieiieiece e 16
3.2. Las fuentes del €. 369 CIC 83.........coveeieeeee e 19
3.3. Elementos teoldgicos y elementos candnicos
de 1a NOCION A8 DIOCESIS. ... vvieetii e 19



CAPITULO 2:

ELEMENTO SUSTANCIAL: LA PORTIO POPULI DELL.....ccccvoviciiececceeee, 23
1. LA PORTIO: SU DETERMINACION. ..ottt 23
1.1. Eleccion del término portio en lugar de pars..........ccccoevevevieeneeceseene 23

1.2. La ldgica de la causalidad sacramental..............cccceverereninneinsnennne 25

1.3. El vinculo objetivo de pertenencia.........c.ccoevvereiiciciniieiseseceee, 27

1.4. El principio de territorialidad............ccccooviveviiieiicc e 28

1.4.1. La nueva perspectiva COMUNITAIia.........cccoeververveereerieseeseesieseenns 28

1.4.2. La preeminencia del principio territorial...........ccooooiiinininnnnn 28

1.4.3. El territorio ¢esencial o accesorio en la nocion de Didcesis?........ 30

1.4.4. El territorio como criterio para la delimitacién de la potestad.....31

1.4.5. El territorio como criterio N0 eXClUSIVO........ccccveverieiereicnesieennn 32

1.5. La mediacion técnica para determinar la pertenencia...........cc.ccoeveee.. 33
151, ELAOMICHIO. ...ccieiiiie e 33

1.5.2. LA inCardinaCion.. ........cceoueierierienie et 34

1.5.3. La casa donde pertenecen 0 reSiden.........ccceevverveeveerreseesieeseeseenns 35

1.6. La autoridad competente para erigir 1a portio...........cccceeevvrieninnnnnn. 35

2. POPULI DEI: LOS CHRISTIFIDELES........coiiiirieiniiieieieieeseeisnsseesseesenseeas 36
2.1. La nocién canonica de Christifideles.........ccoooeiinieneieieieccecn 36

2.2. El principio de igualdad fundamental...............c.ccooviiiininnniiine 39

2.3. El principio de diversidad funcional............ccocooviiiininniniie 41

2.4. Condicionamientos a los deberes y derechos de los fieles

BN A IGIESIA. ... i 41
2.4.1. Teniendo en cuenta la condicion de cada uno...........ccccecvvveveenenins 41
2.4.2. La comuniOn eCIESIASLICA. .......ccvevvereerieriesie e 43
2.4.3. Una sancion legitimamente impuesta...........cccoccevvveveiieseececnnene. 46

2.5. CaS0S ESPECIAIES.......eiiiie ettt 47



CAPITULO 3:

ELEMENTO MINISTERIAL EPISCOPAL:

EL OBISPO: “... QUAE EPISCOPO PASCENDA CONCREDITUR...”.....ccc0ee.... 51
1. LA SACRAMENTALIDAD DEL EPISCOPADO.........cccovvvereririreerereesrerenns 51

1.1. Nocion de la sacramentalidad del episcopado............ccccceevvvverinrnennne. 51

1.2. Dimension colegial y particular del episcopado............ccccovevviiviiinennnne 53

1.2.1. DIMeNsion colegial.........ccocvvieiiiiiiiiieieeere e 53

1.2.2. DiMensSion PartiCular............coccoeveiiineinincceee e 53

1.3. El Colegio episcopal presente en la DIOCESIS..........ccccoveveeieieerieieenne. 54

1.4. Doble funcion del Obispo dioCeSAN0..........ccccevveievieieeie e 54

1.5. Consecuencias de la sacramentalidad del episcopado.............c.ccceue. 55

2. LA PORTIO “CONFIADA” AL OBISPO: DINAMISMO DE CORRELACION

ENTRE EL ELEMENTO MINISTERIAL Y EL ELEMENTO SUSTANCIAL............ 55
2.1. La portio CONfiada.........ccoveveiieiiieie e 55
2.2. Una portio jerarguicamente organizada............ccccccevvevverveiesinesnennnns 57

2.3. Intima relacion entre el oficio de Obispo diocesano

y la portio que se 1 CONfia........cccooviiiiiiccce e 57
2.4. La capitalidad del Obispo diOCESANO...........cecveririiiiriiieiere e 58
2.5. Relacion ODiSpo - fIeleS.......ccciiiiiiiieeece e 59
3. LA POTESTAD DEL OBISPO DIOCESANO SOBRE LA PORTIO.......cccocu...... 60
3.1. Ambito funcional del munus pastoral del Obispo diocesano................ 60
3.1.1. Munus docendi del Obispo diocesano...........ccccceeeeveeieieerieennenn, 61
3.1.2. Munus sanctificandi del Obispo dioCesano............cccceeerereriennnen 62
3.1.3. Munus regendi del ObiSpo diOCESANO............cevverierieiierieierierieeiens 63
3.2. La Potestad del Obispo diOCESANO..........ccevveerieeieireeiie e 65
3.2.1. Caracteristicas generales de la potestad del Obispo diocesano.....65
3.2.2. El sistema del reServas..........cccevvveeiveresiesie e 66
3.2.3. Organismos que equilibran la potestad del Obispo diocesano.....67
3.3. La potestad de régimen del Obispo diocesano.............cccceevevvereeneenne. 68
3.3.1. Potestad 1egiSIatiVa...........ccccueviviiiiiiieiic e 69
3.3.2. POteStaUd JECULIVA......ccveitiieiiieieie et 70



3.3.3. Potestad JudiCial.............coooiiiiiiiie e 71

3.4. Deberes y derechos del Obispo diOCESAN0...........cccveverierierenieninieniene 71
3.4.1. Deberes y derechos vinculados al triple munus.............cccccceevene. 71
3.4.2. Renuncia al oficio de Obispo diocesano...........cccccveveeiveieerieseenn. 73
CAPITULO 4:

ELEMENTO MINISTERIAL PRESBITERAL:

EL PRESBITERIO: “...CUM COOPERATIONE PRESBYTERIl...”.....cccco.... 75
1. NOCION TEOLOGICA Y RAIZ SACRAMENTAL DEL PRESBITERIO............. 75
1.1. Origen y nocidn teoldgica del presbiterio.........c.ccevvevvivieiievesicseennn 75

1.2. El presbiterio en el Concilio Vaticano Il...........cccccooeiiiiiiiiiinininns 76
1.2.1. Relacién del presbiterio con el ObiSpo..........ccooevviieiicncinieen, 76

1.2.2. Relacidn entre 10S presbiteros.........cccvveiveieececieceece e 77

1.3. Raiz sacramental del presbiterio..........ccccocevveveiiieiecie e 78

2. LA CONFORMACION DEL PRESBITERIO........cccoiciuiiiiiieeeee s 79
2.1. La capitalidad del Obispo diocesano en el presbiterio..............c......... 79

2.2. El presbiterio en el CIC 83.........ccoiiieiiee e 80

2.3. La cuestion de los miembros del presbiterio..........cccoooceveiieicinennen. 81
2.3.1. El vinculo de la IncardinaCion............ccccoovvveeveveneiene e 84

2.3.2. Residir y ejercer un oficio en bien de la DIOCeSIS.........cccccveeueenne. 84

2.3.3. Otros sacerdotes que tengan domicilio o cuasidomicilio.............. 85

3. LA COOPERACION DEL PRESBITERIO......ccoiiiiiriiieinineisineieisieisesseee s 85
3.1. El encargo de 1a COOPEeraciOn..........cccccevveeiecieciie e 85

3.2. El contenido de la cooperacion en general............ccccoceeveevvevieiiesieennn, 86

3.3. Cooperacion de los presbiteros en el triple munus............ccccveveveeenens 86
3.3.1. Cooperacion de los presbiteros en el munus docendi.................... 86

3.3.2. Cooperacion de los presbiteros en el munus sanctificandi.......... 87

3.3.3. Cooperacion de los presbiteros en el munus regendi..................... 88

3.4. Los Consejos como concrecion de la cooperacion del presbiterio.......89
3.4.1. El Consejo preshiteral..........ccocoviiiieiiieeieeee e 89

3.4.2. El Colegio de cONSUILOrES.........cccueeiiiiiieiie e 90



3.4.3. Otros organismos de colaboracion............ccccceeevevevencvese s

3.5.

La solicitud del Obispo por los presbiteros

en Sus deberes Yy dereChos..........c.oiveieiiececce e

CONCLUSION



Vi



AAS

Ad./ Ex.

AG
ApSuc.
ASS
c./cc.
cap.
CCE
CCEO
CD

Cf. / cf.
CIC 17
CIC 83
cit.

CN

ComEx

ComSal

ComVal

CcVv
Decr.
DGDC
Dir.
Ed.
Enc.
GS
Ibid.

IvVC

SIGLAS Y ABREVIATURAS

Acta Apostolicae Sedis.

Adhortatio / Exortacion.

Decretum Ad Gentes Divinitus.

Direttorio Apostolorum Successores.

Acta Sanctae Sedis.

Canon / Céanones.

Capitulo.

Catechismus Catholicae Ecclesiae.

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalum.

Decretum Christus Dominus.

Confer, ver.

Codex iuris canonici, 1917.

Codex iuris canonici, 1983.

Obra citada.

Litterae Communionis Notio.

Comentario Exegético al Cddigo de Derecho Canodnico 1 - 5, ed. MARZOA, A. -
MIRAS, J. - RODRIGUEZ - OCARNA, R., cit.

Cadigo de Derecho Canonico. Edicion bilingtie comentada, ed. PROFESORES DE
DERECHO CANONICO DE LA UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE SALAMANCA, Cit.
Cdodigo de Derecho Canodnico. Edicion bilingle, fuentes y comentarios de todos
los c&nones, ed. BENLLOCH POVEDA, A, Cit.

Concilio Vaticano.

Decretum / Decreto.

Diccionario General de Derecho Canonico 1 - 7, cit.

Directorio.

Editor, coordinador o director.

Enciclica.

Constitutio Pastoralis Gaudium et Spes.

Ibidem, la misma obra, cuando las citas estan en la misma pagina.

Idem, el mismo autor citado inmediatamente antes.

Institutos de Vida Consagrada.

VIl



LEF
LG

n./ nn.

NEP
oT

p./ pp.

PDV
PG
PO
QDE
S. /ss.
SC
SVA

VIl

Lex ecclesiae fundamentalis.

Constitutio Dogmatica Lumen Gentium.

NUmero / nimeros.

Nota explicativa praevia.

Decretum Optatam Totius.

pagina / paginas.

Adhortatio Apostolica post-synodalis Pastores Dabo Vobis.
Adhortatio Apostolica post-synodalis Pastores Gregis.
Decretum Presbyterorum Ordinis.

Quaderni di Diritto Ecclesiale.

siguiente / siguientes.

Constitutio Sacrosanctum Concilium.

Sociedades de Vida Apostdlica.



BIBLIOGRAFIA

1. FUENTES

1.1.

LEO

ROMANOS PONTIFICES

PP. XIII, «Litterae. “Apostolicae Curae et caritatis”, de ordinationibus anglicanis,
13.9.1896x», in ASS 29 (1896 - 1897) pp. 193 - 203.

BENEDICTUS PP. XV, «Codex iuris canonici, Pii X Pontificis Maximi iussu digestus

Benedicti Papae XV autoritate promulgatus, 27.5.1917», in AAS 9/2 (1917)
pp. 11 - 456.

Pius PP. XII, «Litterae Encyclicae. “Mystici Corporis”, 29.6.1943», in AAS 35 (1943)

pp. 193 - 248.

IoANNES PP. XXIII, «Litterae Encyclicae. “Princeps Pastorum”, 28.11.1959», in AAS

PAU

51 (1959) pp. 833 - 864.

LUS PP. VI, «Allocutio. “Ad E.mos Patres Cardinales et ad Consultores Pontificii
Consilii Codici luris Canonici recognoscendo”, 20.11.1965», in AAS 57
(1965) pp. 985 - 989.

, «Litterae Apostolicae. Motu Proprio datac “Ecclesiae sanctae”, normae ad
qguaedam exsequenda SS. Concilii Vaticani Il Decreta statuuntur, 6.8.1966»,
in AAS 58 (1966) pp. 757 - 758.

, «Discorso. “Ai partecipanti al II Congresso Internazionale di Diritto Canonico,
17.09.1973», en http://www.vatican.va/content/paul-vi/it/speeches/1973/
september/documents/hf_p-vi_spe 19730917 _diritto-canonico.html.
(consulta 7.4.2020).



IOANNES PAuLus PP. Il, «Constitutio Apostolica. “Sacrae discipline leges”,
venerabilibus fratribus Cardinalibus, Archiepiscopis, Episcopis, Presbyteris,
Diaconis ceterisque Populi Dei membris, 25.1.1983», in AAS 75/2 (1983) pp.
VII - XIV.

----- , «Codex iuris canonici, autoritate lonnis Pauli PP. 1l promulgatus, 25.1.1983», in
AAS 75/2 (1983) pp. 1 - 375.

----- , «Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium auctoritate loannis Pauli PP. Il
promulgatus, 18.10.1990», in AAS 82 (1990) pp. 1061 - 1364.

----- , «Adhortatio Apostolica post-synodalis. “Pastores Dabo Vobis”, ad Episcopos,
Sacerdotes et Christifideles totius Catholicae Ecclesiae: de Sacerdotum
formatione in aetatis nostrae rerum condicione, 25.3.1992», in AAS 84 (1992)
pp. 657 - 804.

----- , «/Adhortatio Apostolica post-synodalis. “Pastores Gregis”, de Episcopo Ministro
Evangelli lesu Christi pro mundi spe, 16.12.2004», in AAS 96 (2004) pp. 825
- 924,

1.2. CONCILIOS

SACROSANCTUM  CONcCILIUM  OecuMENICUM  VATICANUM  Il,  «Constitutio.
“Sacrosanctum Concilium”, de Sacra Liturgia, 4.12.1963», in AAS 56
(1964) pp. 97 - 138.

----- , «Constitutio Dogmatica. “Lumen Gentium”, de Ecclesia, 21.11.1964», in AAS 57
(1965) pp. 5 - 71.

----- , «Nota explicativa praevia, 21.11.1964», in AAS 57 (1965) pp. 72 - 75.

----- , «Decretum. “Christus Dominus”, de pastorali episcoporum munere in Ecclesia,
28.10.1965», in AAS 58 (1966) pp. 673 - 701.



----- , «Decretum. “Optatam Totius”, de institutione sacerdotali, 28.10.1965», in AAS 58
(1966) pp. 713 - 727.

----- , «Decretum. “Ad Gentes Divinitus”, de activitate missionali Ecclsiae, 7.12.1965»,
in AAS 58 (1966) pp. 947 - 990.

----- , «Constitutio Pastoralis. “Gaudium et spes” de Ecclesia in mundo huius temporis,
7.12.1966, in AAS 58 (1966) pp. 1025 - 1115.

----- , «Decretum. “Presbyterorum Ordinis”, de Presbyterorum ministerio et vita,
7.12.1965», in AAS 58 (1966) pp. 991 - 1024.

1.3. CURIA ROMANA

CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI, «Litterae “Communionis Notio”, de aliquibus
aspectibus ecclesiae prout est communio, 28.5.1992», in AAS 85 (1993) 838 -
850.

----- , «Nota. “Sobre la expresion Iglesias hermanas”, 30.6.2000», en L’ Osservatore

Romano 28.10.2000, p. 6.

CONGREGATIO PRO EPISCOPI, «Direttorio. “Apostolorum Successores”, per il ministero
pastorale dei Vescovi, 22.2.2004», en Leges Ecclesiae 10, ed. GUTIERREZ, A.,
Roma 2010, n. 6177 col. 17402 - 17562.

SACRA CONGREGATIO PRO CLERICIS, «Litterae circulares. “Presbyteri sacra
ordinatione”, ad Praesides Conferentiarum Episcopalium de Consiliis
Presbyteralibus iuxta placita Congregationis Plenariae die 10 Octobris 1969
habitae, 11.4.1970», in AAS 62 (1970) pp. 459 - 465.

CONGREGATIO PRO CLERICIS, «Directorio. Para el ministerio y la vida de los presbiteros,
31.3.1994», Ciudad del Vaticano 1994.

Xl



PONTIFICIA COMMISSIO CODICI IURIS CANONICI RECONGNOSCENDO, Schema legis
ecclesiae fundamentalis cum relatione (sub secreto), Ciudad del Vaticano
1969.

----- , Schema legis ecclesiae fundamentalis textus emendatus cum relatione de ipso
schemate deque emendationibus receptis. Rservatum, Ciudad del Vaticano
1971.

----- , Schema canonum libri 2 de populo Dei (Reservatum), Ciudad del Vaticano 1977.

----- , «Coetus studiorum De Populo Dei, Examen animadversionum exhibitarum ex
processu verbali lingua italica confecto, sessione 6, 11.3.1980», en
Communicationes 12/2 (1980) pp. 278 - 285.

----- , «Schema codicis iuris canonici, Animadversiones generales, liber 1l De populo
Dei, Pars 2 - Sectio 2», en Communicationes 14/2 (1982) pp. 187 - 230.

1.4. CONFERENCIAS EPISCOPALES

CONFERENCIA EPISCOPAL ESPARNOLA, «Testigos del Dios vivo. Reflexion sobre la

mision e identidad de la Iglesia en nuestra sociedad, 24 - 29.6.1985», Madrid

1985.
2. DOCTRINA
2.1. LIBROS

Actas del Coloquio Internacional de Salamanca, 2 - 7 abril 1991. Iglesias locales y
Catolicidad, ed. LEGRAND, H. - MANZANARES, J. - GARCIA Y GARCIA, A.,

Salamanca 1992.

ARRIETA, J. |., Diritto dell organizzazione ecclesiastica, Milano 1997.

Xl



ARROBA CONDE, M. J., Diritto processuale canonico, Roma 1996.
AYMANS, W., Oficios episcopales e Iglesia particular, Valencia 2005.
BUENO DE LA FUENTE, E., Eclesiologia, Madrid 1998.

CENALMOR D. - MIRAS, J., El Derecho de la Iglesia. Curso basico de Derecho candnico,
Pamplona 2010°,

Codigo de Derecho Canénico. Edicion bilingie comentada, ed. PROFESORES DE
DERECHO CANONICO DE LA UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE SALAMANCA, Madrid
2005",

Codigo de Derecho Canonico. Edicion bilingle, fuentes y comentarios de todos los

canones, ed. BENLLOCH POVEDA, A., Valencia 2011,

Comentario Exegético al Codigo de Derecho Canonico 1 - 5, ed. MARZOA, A. - MIRAS,

J. - RODRIGUEZ - OcARA, R., Pamplona 20023,

Comentarios a la Constitucion Lumen Gentium sobre la Iglesia, ed. MORCILLO
GONZzALEz, C., Madrid 2012.

DE LUBAC, H., Las Iglesias particulares en la Iglesia universal, Salamanca 1974.
DEe PAoLIS, V., Normas Generales, Madrid 2013.

Derecho Canénico 1: El Derecho del Pueblo de Dios», ed. CORTES DIEGUEZ, M. M. -
SAN JOSE PRrisco, J., Madrid 2006.

Diccionario de Eclesiologia, ed. CALABRESE, G. - GOYRET, P. - PIazzA, O. F., Madrid
2016.

Diccionario General de Derecho Candnico 1 - 7, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., SEDANO -
J., Cizur Menor 2012.

ERRAZURIZ M., C. J., Corso fondamentale sul Diritto nella Chiesa 1, Introduzione. |

soggeti eclesiali di diritto, Milano 2009.

X1



GARCIA MARTIN, J., Normas Generales del Cddigo de Derecho Candnico, Valencia
2014°,

GUTIERREZ MARTIN, L., El régimen de la Didcesis, Salamanca 2004.
HERRANZ, J., Studi sulla nuova legislazione della Chiesa, Milano 1990.
HERVADA, J., Elementos de Derecho Constitucional Canonico, Pamplona 1987.

JUAN TORTOSA, D., EI munus del parroco y su potestad de jurisdiccion. Un problema de

derecho administrativo canénico, Roma 2018.
Lo CASTRO, G., Il soggetto e i suoi diritti nell’ ordinamento canonico, Milano 1985.

MIRAS, J. - CENALMOR, D., El Derecho de la Iglesia. Curso béasico de Derecho
Canonico, Pamplona 2004.

PIE-NINOT, S., Eclesiologia. La sacramentalidad de la comunidad cristiana, Salamanca
2007.

RATZINGER, J., Il nuovo popolo di Dio, Brescia 1971.
RODRIGUEZ, P., Iglesias particulares y Prelaturas personales, Pamplona 1986.

SABBARESE, L., | fedeli costituiti Popolo di Dio. Commento al Codice di Diritto

canonico, Libro Il, Parte I, Roma 2003.

----- , La costituzione gerarchica della Chiesa universale e particolare. Commento al

codice di Diritto Canonico, Libro 11, Parte 11, Roma 2013°.

TILLARD, J.-M. R., La Iglesia local. Eclesiologia de comunién y catolicidad, Salamanca
1999.

VALDRINI, P., Comunita, persone, governo. Lezioni sui libri | e Il del CIC 1983, Citta
del Vaticano 2013.

VIANA, A., Territorialidad y personalidad en la organizacién eclesiastica, el caso de

los Ordinariatos castrenses, Pamplona 1992.

XV



2.2. ARTICULOS

ACEBAL, J. L., sub c. 1620, en ComSal, ed. PROFESORES DE DERECHO CANONICO DE LA
UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE SALAMANCA, Madrid 2005, pp. 836 - 836.

ALONSO, J. M., «Ecclesia de Trinitate», en Comentarios a la Constitucion “Lumen

Gentium” sobre la Iglesia, ed. MORCILLO GONZzALEz, C., Madrid 2012, pp.
138 - 165.

AMENTA, P., «Potestad legislativa», en DGDC 6, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., - SEDANO,
J., Cizur Menor 2012, pp. 327 - 332.

ANDRES GUTIERREZ, D. J., sub c. 375, en ComVal, ed. BENLLOCH POVEDA, A., Valencia
2011, pp. 197 - 198,

ARRIETA, J. |, «Consideracion canonico-fundamental del concepto de Iglesia
particular», enIglesia universal e Iglesias particulares - 9 Simposio
Internacional de Teologia, ed. RODRIGUEZ, P., MOLANO, E., CATTANEO, A.,

VILLAR, J. R., - ZUMAQUERO, J. M., Pamplona 1989, pp. 279 - 292.

----- , «Dibcesis», en DGDC 3, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., - SEDANO, J., Cizur Menor
2012, pp. 338 - 344.

----- , «\Vescovi», en Enciclopedi giuridica 32, ed. PARADISI, B., Roma 1994.

----- , sub ¢. 368, en ComEx 2/1, ed. MARZOA, A. - MIRAS, J. - RODRIGUEZ - OCANA, R.,
Pamplona 20022, pp. 683 - 686.

----- , sub ¢. 369, en ComEx 2/1, ed. MARZOA, A. - MIRAS, J. - RODRIGUEZ - OCANA, R.,
Pamplona 2002, pp. 687 - 691.

----- ,sub c. 372, en ComEx 2/1, ed. MARZOA, A. - MIRAS, J. - RODRIGUEZ - OCANA, R.,
Pamplona 20022, pp. 703 - 706.

XV



ARROBA CONDE, M. J., «Apertura verso il processo amministrativo di nullita
matrimoniale e diritto di difesa delle parti», en Apollinaris 75 (2002) pp. 745
-777.

----- , «La Iglesia como presencia», en Vida Religiosa 86 (1999) pp. 185 - 189.

AUGE, M., «Funcion de Santificar», en DGDC 4, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., - SEDANO,
J., Cizur Menor 2012, pp. 160 - 163.

AYMANs, W., «La Iglesia en el Codex. Aspectos eclesiologicos del nuevo Codigo de la
Iglesia latina», en Burgense 26 (1985) pp. 203 - 225.

AZNAR, F., sub c. 1331, en Cddigo de Derecho Candnico. Edicion bilinglie comentada,
ed. PROFESORES DE DERECHO CANONICO DE LA UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE
SALAMANCA, Madrid 2005%, pp. 698 - 699.

BLANCO, M., «Bautismo», en DGDC 1, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., - SEDANO, J., Cizur
Menor 2012, pp. 630 - 635.

CATTANEO, A., «Portio Populi Dei», en DGDC 6, ed. OTADUY, J. - VIANA, A, -
SEDANO, J., Cizur Menor 2012, pp. 265 - 268.

----- , «Presbiterio», en DGDC 6, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., - SEDANO, J., Cizur Menor
2012, pp. 408 - 412.

CoRECCO, E., «Fondamenti ecclesiologici del nuovo Codice di Diritto canonico», en
Concilium 22 (1986) pp. 23 - 35.

----- , «I presupposti culturali ed ecclesiologici del nuovo Codex», en Il nuovo Codice di
Diritto Canonico: aspetti fondamentali della codificazione postconciliare, ed.
FERRARI, S., Bologna 1983, pp. 37 - 68.

D’ORs, A., «lglesia universal e Iglesia particular», en lus Canonicum 28 (1988) pp. 295
- 303.

XVI



DE FUENMAYOR, A., sub c. 96, en ComEx 1, ed. MARZOA, A. - MIRAS, J. - RODRIGUEZ -
OcARA, R., Pamplona 20023, pp. 719 - 722.

DE PAoLIS, V., «Potestad Judicial», en DGDC 6, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., - SEDANO,
J., Cizur Menor 2012, pp. 321 - 326.

DELGADO, M., «Domicilio», en DGDC 3, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., - SEDANO, J.,
Cizur Menor 2012, pp. 473 - 476.

----- , «Los principios de personalidad y territorialidad y las circunscripciones
eclesiasticas personales», en lus Canonicum 41 (2001) pp. 607 - 629.

DiAz MORENO, J. M. — SAN JOSE PRisco, J., «Fundamentacion teoldgica del Derecho
candnico», en Derecho Canonico 1: El Derecho del Pueblo de Dios», ed.
CORTES DIEGUEZ, M. M. — SAN JOSE PRISCO, J., Madrid 2006, pp. 35 - 75.

ERDO, P., «Ministerium, munus et officium in Codice luris Canonici», en Periodica de
re canonica 78 (1989) 431 - 432.

ERRAZURIZ, C. J., «Circa I' equiparazione quale uso dell’ analogia in diritto canonicoy,

en lus Ecclesiae 4 (1992) pp. 215 - 224.

FAHEY, M. A., «La catolicidad de la Iglesia en el NT y en el primitivo periodo
patristico», en Actas del Coloquio Internacional de Salamanca, 2 - 7 abril
1991. Iglesias locales y Catolicidad, ed. LEGRAND, H. - MANZANARES, J. -

GARCIA Y GARCIA, A., Salamanca 1992, pp. 79 - 112,

FORNES, J., «Condicion canonica de las personas», en DGDC 2, ed. OTADUY, J. -
VIANA, A., - SEDANO, J., Cizur Menor 2012, pp. 469 - 473.

----- , «Fiel», en DGDC 3, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., - SEDANO, J., Cizur Menor 2012,
pp. 984 - 987.

----- , sub c¢. 204, en ComEx 2/1, ed. MARZOA, A. - MIRAS, J. - RODRIGUEZ - OcaANA, R.,
Pamplona 20023, pp. 33 - 39.

XVII



----- , sub c. 205, en ComEx 2/1, ed. MARZOA, A. - MIRAS, J. - RODRIGUEZ - OCANA, R.,
Pamplona 2002, pp. 40 - 43.

FRANCESCHI, H., sub c. 134, en ComEx 1, ed. MARZOA, A. - MIRAS, J. - RODRIGUEZ -
OcARA, R., Pamplona 2002, pp. 863 - 870.

FUENTES, J. A., sub c. 757, en ComEx 3/1, ed. MARZOA, A. - MIRAS, J. - RODRIGUEZ -
OcARA, R., Pamplona 2002°, pp. 85 - 86.

GHIRLANDA, G., «Sociedad juridica perfecta», en DGDC 7, ed. OTADUY, J. - VIANA, A.,
- SEDANO, J., Cizur Menor 2012, pp. 379 - 386.

GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo diocesano» en DGDC 5, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., -
SEDANO, J., Cizur Menor 2012, pp. 647 - 653.

GONZALEZ ARGENTE, J., «La nocién de Iglesia como comunién en el lemguaje del

Derecho eclesial», en Anuario de Derecho Canodnico 5 (2016) pp. 105 - 140.

GOYRET, P., «Funcion de regir», en DGDC 4, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., - SEDANO, J.,
Cizur Menor 2012, pp. 157 - 160.

----- , «Obispo», en DGDC 5, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., - SEDANO, J., Cizur Menor
2012, pp. 635 - 643.

HERVADA, J., «Los derechos fundamentales del fiel a examen», en Fidelium lura 1
(1991) pp. 197 - 248.

----- , «Significado actual del principio de territorialidad», en Fidelium lura 2 (1992) pp.
221 - 239.

INCITTI, G., «ll presbiterio diocesano e i presbiteri religiosi 2. Il Codice di diritto

canonico», en Quaderni di diritto ecclesiale 16 (2003) pp. 307 - 328.

LEGRAND, H., «La catholicité des Eglises locales», en Enracinement et universalité. La
catéchese face aux nationalités, aux religions et aux cultures, ed. BEZANTON,
J.N., Paris 1991, pp. 159 - 183.

XVIII



----- , «La Nature de 1’Eglise particuliére (CD 11)», en Vatican Il. La charge pastorale
des évéques: décret Christus Dominus, ed. ONCLIN, W - BEzAC, R. - JUBANY,
N. - VEUILLOT, P., Paris 1969, 104 - 124,

Lo CAsTRO, G., «La rappresentazione giuridica della condizione umana nel diritto
canonico», en Il Diritto Ecclesiastico 92 (1981) pp. 239 - 289.

MADRIGAL, S., «A propésito del binomio Iglesia universal-Iglesias particulares: status

quaestionis», en Dialogo Ecuménico 39 (2004) pp. 7 - 29.

MANZANARES, J., sub c. 205, en Cddigo de Derecho Canonico. Edicion bilingie
comentada, ed. PROFESORES DE DERECHO CANONICO DE LA UNIVERSIDAD

PONTIFICIA DE SALAMANCA, Madrid 2005*, p. 122.

MARAFIOTI, D., «Presbiterio», en Diccionario de Eclesiologia, ed. CALABRESE, G. -
GOYRET, P. - PiAzzA, O. F., Madrid 2016, pp. 1150 - 1160.

MARCHESI, M., sub c. 498, en ComEx 2/2, ed. MARZzOA, A. - MIRAS, J. - RODRIGUEZ -
OcARA, R., Pamplona 20028, pp. 1153 - 1155.

MONTINI, P. G., «Alcune riflessioni sull’omnis potestas del Vescovo diocesano», en

Quaderni di diritto ecclesiale 9 (1996) pp. 23 - 34.

MULLER, H., «Realizacion de la catolicidad en la Iglesia local», en Actas del Coloquio
Internacional de Salamanca, 2 - 7 abril 1991. Iglesias locales y Catolicidad,
ed. LEGRAND, H. - MANZANARES, J. - GARCIA Y GARCIA, A., Salamanca 1992,
pp. 457 - 488.

NINO S., F., «kDominus lesus e Iglesia particular» en Theologica Xaveriana 138 (2001)
pp. 243 - 256.

PuUIG, F., «Funcién de Ensefiar», en DGDC 4, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., - SEDANO, J.,
Cizur Menor 2012, pp. 153 - 157.

REINHARDT, H. J. F., «Bautizado no catélico», en DGDC 1, pp. 635 - 637.

XIX



Rouco VARELA, A. M., «EI trasfondo eclesioldgico de los codigos de 1917 y de 1983,
en Anuario de Derecho Candnico 7 (2018) pp. 15 - 39.

----- , «lglesia Universal - Iglesia Particular», en lus Canonicum 22 (1982) pp. 221 -
239.

SANZ GONZALEZ, M., sub c. 103, en Codigo de Derecho Canonico. Edicion bilingie
comentada, ed. PROFESORES DE DERECHO CANONICO DE LA UNIVERSIDAD

PONTIFICIA DE SALAMANCA, Madrid 2005*, pp. 64 - 65.

----- , sub c. 96, en Cddigo de Derecho Candnico. Edicion bilinglie comentada, ed.
PROFESORES DE DERECHO CANONICO DE LA UNIVERSIDAD PONTIFICIA DE
SALAMANCA, Madrid 2005, pp. 60 - 61.

SEMERARO, M., «Communio», en DGDC 2, ed. OTADUY, J. - VIANA, A., - SEDANO, J.,
Cizur Menor 2012, pp. 283 - 288.

----- , «lglesia local», en Diccionario de Eclesiologia, ed. CALABRESE, G. - GOYRET, P. -
PiAzzA, O. F., Madrid 2016, pp. 630 - 645.

----- , «Per una fondazione teologica del Presbiterio», en Lateranum 64 (1998) pp. 135 -
156.

SOBANSKI, R., «I’ ecclésiologie du nouveau Code du droit canonique», en Actes du Ve

Congrés Internationale de Droit Canonique, Ottawa 1986, pp. 243 - 270.

Souto, J. A., «Estructura juridica de la Iglesia Particular: presupuestos», en lus
Canonicum 8 (1968) pp. 121 - 202.

----- , «La potestad del Obispo diocesano», en lus Canonicum 7/2 (1967) pp. 365 - 449.

VALDRINI, P., «Potestad administrativa», en DGDC 6, ed. OTADUY, J. - VIANA, A. -
SEDANO, J., Cizur Menor 2012, pp. 286 - 290.

VIANA, A., «Principio de territorialidad», en DGDC 7, ed. OTADUY, J. - VIANA, A, -
SEDANO, J., Cizur Menor 2012, pp. 557 - 562.

XX



----- , sub c. 135, en ComEx 1, ed. MARZOA, A. — MIRAS, J. - RODRIGUEZ - OCANA, R.,
Pamplona 2002, pp. 871 - 875.

VILLAR, J. R. - CATTANEO, A., «Diocesis y otras figuras», en Diccionario de
Eclesiologia, ed. CALABRESE, G. - GOYRET, P. - PIAzzA, O. F., Madrid 2016,
pp. 309 - 321.

VILLAR, J. R., «Cuestiones debatidas sobre el episcopado y las Iglesias locales», en
Scripta Theologica 39/2 (2007) pp. 425 - 462.

----- , «<Episcopado», en DGDC 3, ed. OTADUY, J. - VIANA, A. - SEDANO, J., Cizur Menor
2012, pp. 638 - 643.

----- , «La capitalidad de las estructuras jerarquicas de la Iglesia», en Scripta theologica
23 (1991) pp. 961 - 982.

----- , «Pueblo de Dios», en DGDC 6, ed. OTADUY, J. - VIANA, A. - SEDANO, J., Cizur
Menor 2012, pp. 657 - 662.

VITALI, D., «Lumen Gentium II, 1l Popolo di Dio», en Commentario ai documenti del
Vaticano Il 2, ed. NOCETI, S. - REPOLE, R., Bologna 2015, pp. 148 - 208.

WALSER, M., «Peregrino», en DGDC 6, ed. OTADUY, J. - VIANA, A. - SEDANO, J., Cizur
Menor 2012, pp. 145 - 147.

----- , «Vago», en DGDC 7, ed. OTADUY, J. - VIANA, A. - SEDANO, J., Cizur Menor 2012,
pp. 793 - 794.

XXI



XX



INTRODUCCION

El Concilio Vaticano Il ha producido un verdadero giro copernicano en la
concepcién de la Iglesia. La constitucion jerarquica de la Iglesia gira en torno a dos
polos fundamentales: en el plano universal, el Papa y el Colegio de Obispos y, en el
plano particular, el Obispo como cabeza de la Iglesia local (LG 23). La reflexion
conciliar ha prestado especial atencion a la nocion de Didcesis, de hecho se ha llegado a
afirmar que produjo un redescubrimiento de la Iglesia local.

En el presente trabajo abordamos los elementos canonicos de la nocion
teoldgica de Didcesis que presenta el CIC 83 en el c. 369, a saber: la porcion del Pueblo
de Dios, el Obispo al que es confiada y la cooperacién del presbiterio. Lo hacemos a
través del método exegético, buscando comprender y describir cada uno de los
mencionados elementos en particular y la interaccion que se produce entre ellos.

Cabe aclarar que no afrontamos la nocion de Iglesia particular, que excede a
nuestro trabajo. Tampoco estudiamos la discusién en torno a los términos: Iglesia local,
Iglesia particular, circunscripcion eclesiastica, Iglesia del lugar. Buscamos comprender
los elementos canodnicos que constituyen la nocion de Didcesis, que es presentada por el
CIC como el prototipo de Iglesia particular.

En el Capitulo I, “la nocion de Didcesis del CV Il al CIC 837, abordamos la
eclesiologia del Concilio Vaticano Il como clave hermenéutica insoslayable para
interpretar el CIC 83, prestamos especial atencion a la teologia de la Iglesia local, sobre
todo en la Constitucion Lumen Gentium y en el Decreto Christus Dominus,
identificando de este modo cuales son los elementos que intregran la nocion teoldgica
de Didcesis que ofrece el Concilio. Ademas, tendremos un primer acercamiento a la
nocion de Didcesis presente en el c. 369 del CIC, distinguiendo en €l los elementos
teoldgicos de los candnicos.

En el Capitulo 11, “Elemento sustancial: la portio Populi Dei”, analizamos, por
un lado, la cuestion de la determinacion de la portio: nos preguntamos el porqué de la
eleccion del término portio, como se llega a ser parte de ella y quién es la autoridad
competente para erigirla. Por otro lado, analizamos el elemento comunitario que
compone la portio, es decir, el Populus Dei: la nocién de christisfideles, los principios

de lgualdad fundamental y diversidad funcional que configuran este pueblo, el conjunto



de derechos y deberes de los miembros del pueblo, y los condicionamientos que estos
tienen.

En los capitulos 111 y IV analizamos el “elemento ministerial” que vertebra y
esta al servicio de la portio.

En el capitulo 111, presentamos al Obispo como aquel a quien se le confia el
cuidado pastoral de la portio. Exponemos, en primer lugar, la sacrametalidad del
episcopado y sus consecuencias; en segundo término, estudiamos el dinamismo que
existe entre el Obispo y la portio que se le confia, y en tercer lugar, desarrollamos la
potestad que el Obispo diocesano tiene sobre esa portio. Cabe aclarar que no
pretendemos abarcar todo lo referido al Obispo y su ministerio, sino solo aquellos
aspectos que nos ayuden a entender su relacion con la Didcesis.

En el capitulo IV, abordamos el presbiterio que coopera con el Obispo en la
atencion pastoral de la portio. En primer lugar, exponemos la nocién teoldgica, el origen
y la raiz sacramental del presbiterio, luego presentamos su conformacion y, por ultimo,
como se concreta la cooperacion en la atencién pastoral de la portio.

La bibliografia sobre el tema es abundante, tanto teoldgica como canonica. En el
presente trabajo se consulta la principal bibliografia en lengua espafiola,
fundamentalmente la candnica. Aunque el trabajo versa sobre el CIC, habra referencias
al CCEO cuando nos ayuden a comprender mejor.

El trabajo pretende exponer los elementos (la portio Populi Dei, el Obispo al que
se le confia y la ayuda del presbiterio) que, formando parte de la nocién teoldgica de
Didcesis, admiten también una perspectiva canonica, y traducirlos a lenguaje juridico,

evitando escindirlos de la teologia.



CAPITULO 1

LA NOCION DE DIOCESIS DEL CONCILIO VATICANO I AL CIC 83

“Este nuevo Codigo puede considerarse como un gran esfuerzo por traducir a

lenguaje candnico (...) la eclesiologia del Concilio™

, estas palabras de Juan Pablo Il en
la Constitucion Sacrae Disciplinae Leges, con la que promulgé el Codigo de 1983,
fundamentan la necesidad de iniciar nuestro trabajo con un capitulo teologico-juridico,
que muestre de modo particular la eclesiologia del Concilio Vaticano Il, como fuente
pristina del Codigo.

Pablo VI percibid, desde el comienzo de las labores preparatorias del nuevo
Cadigo, la importancia de redactarlo mirando los documentos del Vaticano 1l: “Codex
iuris canonici veluti ducis munere fungitur et Concilium oecumenicum Vaticanum
Secundum quasi lineamenta praebet operis novi’.

Si es necesario mirar el Concilio para interpretar la legislacion del Codigo en
general, todavia mas necesario es conocer la eclesiologia del Vaticano 1, para abordar
la legislacion referida a la Iglesia y a su constitucion jerarquica. Juan Pablo Il lo expresé
diciendo que ‘el instrumento que es el Cddigo es llanamente congruente con la
naturaleza de la Iglesia tal cual es propuesta sobre todo por el magisterio del Concilio
Vaticano Il visto en su conjunto, y de modo particular por su doctrina eclesiolégica™.

De hecho, la fidelidad al Concilio, queda manifiesta en el criterio ultimo con el
que los miembros de la comision revisora del Codigo discernian y decidian respecto del
contenido, primero, y luego, respecto de la interpretacion que debia darse al texto

legislativo:

“La formula deductiva «a Concilio ad Codicem» se convirtié en una de las
mas recurridas en los afios precedentes y posteriores a la promulgacion del
Cadigo. No es de extrafiar que, como exigencia a estas directrices, los propios
miembros de la Comisién de Revision del Cddigo se expresaran en este sentido:

! JoANNES PAULUS PP. II, «Constitutio Apostolica. “Sacra discipline leges”, venerabilibus fratribus
Cardinalibus, Archiepiscopis, Episcopis, Presbyteris, Diaconis ceterisque Populi Dei membris,
25.1.1983», in AAS, 75/2 (1983) p. XI.

2 PAULUS PP. VI, «Allocutio. “Ad E.mos Patres Cardinales et ad Consultores Pontificii Consilii Codici
luris Canonici recognoscendo”, 20.11.1965», in AAS 57 (1965) p. 988.

¥ J0ANNES PAULUS PP. TI, «Constitutio Apostolica. “Sacra disciplina leges”», cit. p. XI.



«La fedelta al Concilio lo sforzo di tradurlo, per cosi dire, in formule giuridiche &
stato quindi il principio direttivo generale pitu importante, che ci obbligava ad un
continuo riferimento ad esso per esaminare criticamente se ci muovevamo nella
sua orbita. 1l “Concilium dixit” divento il criterio definitivo di discernimento. Di
conseguenza, la fedelta al Concilio é la prima Chiave di lettura del nuovo Codice,
cosi come i testi conciliari sono la prima fonte per la sua retta interpretazione».

Lo dicho hasta aqui, fundamenta la necesidad de que iniciemos nuestro
trabajo con un capitulo teoldgico que aborde, a grandes rasgos, la eclesiologia

conciliar.

1. EL GIRO HERMENEUTICO DEL CONCILIO VATICANO 1.

1.1. El fermento de la renovacion.

Para lograr romper los esquemas teologicos de la “eclesiologia heredada” que se
prsentaba “sin historia y sin escatologia, clausurada en esquemas inflexibles™, la Iglesia
debia hacer el esfuerzo de pensarse desde un doble descentramiento que la sacara del
eclesiocentrismo y de la jerarcologia y la orientara hacia un nuevo re-centramiento®:

a) Salir del planteamiento societario, que coloca a la Iglesia en paralelo con las
sociedades civiles, para insertarla en el entero evento salvifico, del que recibe su
intrinseca orientacién al mundo y el sentido de la mision.

b) Dejar de girar en torno a la jerarquia para reencontrarse como comunién de
todos los bautizados, enriquecida con los dones, carismas y ministerios de cada uno de
ellos. Puesto que la Iglesia no es s6lo el conjunto de clérigos y religiosos, Iglesia son

todos los bautizados, a cuyo servicio esta puesto el ministerio ordenado.

Este proceso que inicid en el s. XIX 'y se desarrollé durante el s. XX encontré su
cristalizacion en el CV Il. En este acontecimiento eclesial confluyeron diversos

factores’ que forjaron una renovada eclesiologia que responde con mas nitidez a la

* JUAN TORTOSA, D., El munus del parroco y su potestad de jurisdiccion. Un problema de derecho
administrativo candnico, Roma 2018, p. 49.

> BUENO DE LA FUENTE, E., Eclesiologia, Madrid 1998, p. 12.

® Cf. IBIDEM, p. 15.

” Dichos factores son en el &4mbito eclesial: el movimiento litdrgico, el redescubrimiento de una
espiritualidad cristocéntrica, la revalorizacion del laicado por la necesidad imperiosa de re-evangelizar la
sociedad descristianizada, el resurgimiento de los estudios biblicos y su influencia en la reflexién
teoldgica, el florecimiento de la patristica, el nuevo espiritu ecuménico.



esencia de la Iglesia y muestran de ese modo mas fielmente su identidad, legitimando
asi un cambio eclesioldgico necesario. Podemos afirmar que el Concilio Vaticano I
clausurd la época de la contrarreforma.

Sin embargo aun era necesario superar la inercia de la eclesiologia heredada.
Esto qued6 de manifiesto en el contundente rechazo de los Obispos al primer esquema
presentado De ecclesiae militantis natura para tratar el tema de la naturaleza de la
Iglesia. Este hecho mostraba, por un lado, la decision firme de muchos Obispos de
llevar adelante una reforma profunda y necesaria, pero, por otro lado, mostraba que
algunos seguian aferrandose a modos, criterios y lenguaje que expresaban una
eclesiologia juridicista, jerarquica y triunfalista.

Bueno de la Fuente enumera algunas coordenadas que estructuran y perfilan un
marco eclesioldgico renovado, entre todas ellas destacamos estas cinco®:

a) La Iglesia es presentada en su profunda raiz mistérica, entroncada en el
designio salvifico del Dios trinitario.

b) La centralidad de la categoria biblica de «Pueblo de Dios»: esto permite
afirmar la igualdad fundamental de todos los bautizados que pertenecen al Pueblo de
Dios, con lo que se superaba la perspectiva jerarcoldgica y juridica.

c) El importante papel reconocido a las Iglesias particulares y a la colegialidad
episcopal: se entiende que los Obispos son corresponsables de toda la Iglesia, esto
muestra la insuficiencia de la concepcidn verticalista y piramidal de la Iglesia centrada
en Roma.

d) La condicion peregrina de la Iglesia, con lo que se eludia todo sabor
triunfalista y autosuficiente.

e) La actividad misionera de la época moderna hizo ver la necesidad de que las

misiones se convirtieran en Iglesias verdaderamente autoctonas.

Los distintos movimientos que desembocaron en el Vaticano Il fueron la
condicion de posibilidad que permitieron superar la “eclesiologia heredada”, a partir de
estas nuevas coordenadas se redescubrié una eclesiologia bautismal, desde la cual se

comprende al nuevo Pueblo de Dios:

8 BUENO DE LA FUENTE, E., Eclesiologia, cit. pp. 16 - 17; 94.



“El Concilio Vaticano Il, impulsado por los distintos movimientos
(litargico, biblico, ecuménico) que lo precedieron, supera el reduccionismo
«clerical-jerarcolégico» que entendi6 la realidad eclesial articulada en la

separacion de dos «clases» de cristianos - los clérigos y los laicos -, y redescubre

la unidad bautismal del Pueblo de Dios, rico en carismas y ministerios diversos™®.

1.2. Las imagenes de la Iglesia.

La reforma asi planteada parecia exigir cada vez mayor profundidad, no bastaria
con una revision superficial, no seria suficiente “una mas 0 menos esmerada revision de
la concepcion neo-escolastica de la Iglesia sustentada en la categoria de «societas
perfecta» en la forma como se habia intentado en la primer mitad del siglo XX por
beneméritos e insignes autores™*.

Después de la publicacion, en 1943, de la enciclica de Pio XII Corpus Christi
Mysticum™* que sustituia la idea de la Iglesia como “societas perfecta in spiritualibus”
por la de “Cuerpo Mistico de Cristo”, la reflexion eclesiologica necesitaba un nuevo
campo de maduracién®? que hiciera brotar lo que ya venia germinando®®.

La Iglesia, realidad sobrenatural, es dificilmente abarcable en un concepto, por
ello la Constitucion Lumen Gentium recoge y desarrolla con profundidad las
“imagenes™** de Pueblo de Dios, Cuerpo mistico de Cristo, sacramento de salvacién y

misterio de comunion para expresar la realidad eclesial.

° JUAN TORTOSA, D., EIl munus del parroco..., cit. p. 40.

9 Rouco VARELA, A. M., «El trasfondo eclesioldgico de los codigos de 1917 y de 1983», en Anuario de
Derecho Canénico 7 (2018) p. 34.

11 Cf. Pius PP. XII, «Litterae Encyclicae. “Mystici Corporis”, 29.6.1943», in AAS 35 (1943) pp. 193 -
248.

12 Cf. ALONSO, J. M., «Ecclesia de Trinitate», en Comentarios a la Constitucién “Lumen Gentium” sobre
la Iglesia, ed. MORCILLO GONZALEZ, C., Madrid 2012, p. 141: “Los mismos Padres conciliares en sus
peticiones a la comision preparatoria del Concilio (...) destacaban sobre todo los aspectos mas interiores
de la Iglesia, como Cuerpo mistico de Cristo, de sacramento, y de misterio”.

3 Rouco VARELA, A. M., «El trasfondo eclesiologico...» Cit. p. 34.

¥ También encontramos en LG 6 una multiplicidad de iméagenes tomadas de los evangelios o de las
epistolas, pero ya presentes de algin modo en el Antiguo Testamento: redil, grey, agricultura, edificacion,
templo, madre, esposa.



1.2.1. La Iglesia Pueblo de Dios.

“La Iglesia ha entendido su propia naturaleza afirmando de si misma ser el
nuevo Pueblo de Dios”*. Sin dudas esta constituye una de las ensefianzas centrales del
CV I, particularmente de su eclesiologia.

La Constitucion sobre la Iglesia muestra la voluntad de Dios de salvar al hombre
no de modo aislado, sino en comunidad, marca una dinamica ruptura y continuidad

entre la Iglesia y el pueblo de Israel™®

(LG 9). Lumen Gentium procura dejar clara la
estructura social de este nuevo Pueblo, que no es s6lo una aglomeracion de personas sin
mas, una masa informe, es pueblo. Este nuevo pueblo es instituido por Cristo “ut
instrumentum redemptionis omnium adsumitur, et tamguam lux mundi et sal terrae (cf.
Mt., 5,13-16) ad universum mundum emittitur”*’.

Como Pueblo de Dios participa del triple munus de su Fundador, que es
sacerdote, profeta y rey. Toda distincion de funciones y todas las estructuras hacia
dentro del Pueblo de Dios estan ordenadas a acrecentar la vida de gracia del pueblo, y
por tanto la comunion con Dios y entre los miembros: “todas las dimensiones
estructurales y funcionales de la Iglesia estdn al servicio del crecimiento de la
condicion cristiana. Lo institucional es esencialmente relativo a la comunion de vida de
los cristianos, pero a la vez exigido por la condicidn esencialmente organica del Pueblo

de Dios™8.

1.2.2. La Iglesia Cuerpo de Cristo.

Lumen Gentium desarrolla la imagen paulina de la Iglesia como Cuerpo de
Cristo:

“Communicando enim Spiritum suum, fratres suos, ex dmnibus gentibus
convocatos, tamguam corpus suum mustice constituit. In corpore illo vita Christi

B VILLAR, J.R., «Pueblo de Dios», en DGDC 6, p. 658.

18 Cf. IBIDEM, pp. 658 - 659: “La teologia del Pueblo de Dios se constituye sobre la continuidad y la
ruptura de la Iglesia con el Israel del AT. Continuidad: la Iglesia es verdadero Israel, no lo es el Israel
empirico contemporaneo; todos los atributos del Pueblo de Dios del AT pertenecen a la Iglesia. Ruptura:
No nace el nuevo Pueblo de la carne, sino del Espiritu; no es nacional, es de judios y gentiles. Toda la
novedad del nuevo Pueblo estd en Cristo mismo y en su relacion con Cristo”.

Y LG 9: “como instrumento de la redencién universal y es enviado a todo el mundo como luz del mundo
y sal de la tierra (cf. Mt., 5,13 - 16)”.

B VILLAR, J.R., «Pueblo de Dios», en DGDC 6, p. 660.



in credentes diffunditur, qui Christo passo atque glorificato, per sacramenta
arcano ac reali modo uniuntur (...) Sicut vero omnia corporis humani membra,
licet multa sint, unum tamem corpus efformant, ita fideles in Christo (cf. 1 Cor.,
12,12). También en la constitucion del cuerpo de Cristo hay variedad de miembros
y de ministerios. (...) Huius corporis Caput est Christus (...) Omnia membra Ei
conformari oportet, donec Christus in eis (cf. Gal., 4,19)”19.

La imagen de la Iglesia como Cuerpo de Cristo es neotestamentaria, y ayuda a
superar el dualismo interior-exterior, visible-invisible, pues permite entender la
visibilidad de la Iglesia que, formada por miembros distintos, nace como comunidad
visible por el sacramento del Bautismo y se retine en torno a la Eucaristia®. La gracia
del Espiritu, que anima a la Iglesia, también se presenta mediante estructuras
institucionales de tipo juridico.

Este Cuerpo mistico esta sujeto a un desarrollo progresivo, que se produce por la
incorporacion de nuevos miembros (crecimiento cuantitativo), pero sobre todo por la
santidad de los mismos (crecimiento cualitativo), cuando mas fluida es la comunicacién

entre la cabeza y todos los miembros del Cuerpo mayor es la semejanza.

1.2.3. La Iglesia sacramento de salvacion.

“Ecclesia sit in Christo veluti sacramentum seu signum et instrumentum intimae
cum Deo unionis totiusque generis humani unitatis™**
Concilio retoma en diversas oportunidades (LG 1; 9; 48; 59; SC 26; AG 1; 5; GS 45)

muestra que la Iglesia, que es en Cristo como un sacramento, continla y expande la

(LG 1). Esta afirmacion que el

obra de la redencion realizada por el Hijo de Dios hecho carne. La Constitucion Lumen

Gentium “ve la Iglesia como prolongacion sacramental de la obra salvadora de Cristo,

Y LG 7: “A sus hermanos, convocados de entre todas las gentes, [Cristo] los constituyé misticamente
como su cuerpo, comunicandoles su Espiritu. La vida de Cristo en este cuerpo se comunica a los
creyentes, que se unen misteriosa y realmente a Cristo, paciente y glorificado, por medio de los
sacramentos (...) Pero como todos los miembros del cuerpo humano, aunque sean muchos, constituyen
un cuerpo, asi los fieles en Cristo (cf. 1 Cor., 12,12). También en la constitucion del cuerpo de Cristo hay
variedad de miembros y de ministerios (...) La cabeza de este cuerpo es Cristo. (...) Es necesario que
todos los miembros se asemejen a El hasta que Cristo quede formado en ellos (cf. Gal., 4,19)”.

20 Cf. DiAZ MORENO, J. M. - SAN JOSE PRISCO, J., «Fundamentacién teoldgica del derecho canénico», en
Derecho Candnico 1: El Derecho del Pueblo de Dios, ed. CORTES DIEGUEZ, M. M. - SAN JOSE PRISCO, J.,
Madrid 2006, p. 51.

L LG 1: “La Iglesia es en Cristo como un sacramento o sefial e instrumento de la intima unién con Dios y
de la unidad de todo el género humano”.



por la que «el organismo social de la Iglesia sirve al Espiritu de Cristo que le da vida,

para el crecimiento del Cuerpo»”?.

Por tanto, la Iglesia, formada por hombres y enviada a anunciar la salvacion a
los hombres, manifiesta, por la economia de la encarnacion, esta dimension espiritual,
mediante acciones humanas visibles y perceptibles y también mediante “instituciones
juridicas, que ella misma establece y defiende. Estas Ultimas constituyen, en conjunto,
el ordenamiento juridico de la Iglesia™?. Por lo que no se puede entender y pensar a la
Iglesia como sacramento, signo, y al mismo tiempo, negar su estructura visible, humana
y social, a través de la cual realiza la comunion de los hombres con Dios y entre si, estos
elementos que son propios de una sociedad sacramental juridicamente organizada”.

1.2.4. La Iglesia misterio de comunion.

La Iglesia entendida como Comunion, tiene multiformes sentidos, todos ellos

complementarios. Es una concepcion profunda y compleja, que expresa con hondura el

todo eclesial. Vitali lo denomina “geografia de la comunién”?:

“Se puede decir que la Lumen Gentium disefia una geografia de la
communio articulada que vertebra todo el documento:

a) en cuanto a la dimension teoldgica: si se presenta al Popolo Dei querido
y constituido por una accién divina, se presenta la communio trinitaria como
modelo de comunidn entre todos los miembros de la Iglesia (LG 4; 13);

b) la dimension sacramental: si la Eucaristia muestra la unidad concreta
del Popolo Dei, la communio Ecclesiarum es fruto del alimento eucaristico (LG 7;
11);

¢) la dimensién eclesial: si en el Popolo Dei se congrega una diversidad de
Ordenes, Ministerios, Oficios, y distintos estados de vida, se presenta la
communio como principio de unidad de la Iglesia y de las Iglesias (LG 13);

d) en la dimension jerarquica: si los ministros, como parte del Popolo Dei,
estan llamados al servicio y ministerio de los hermanos, la communio hierarchica
es presentada en todos sus aspectos (LG 8; 18; 21; 22);

e) la dimensién escatolégica, finalmente, es referenciada con la formula

communio sactorum (LG 50; 51; 69)".

22 GHIRLANDA, G., «Sociedad juridica perfecta», en DGDC 7, pp. 382 - 383.

%% |BIDEM, p. 383.

% Cf. IBIDEM, p. 385: “Cualquier reflexion sobre la Iglesia como sacramento de salvacion, de la
comunion de los hombres con Dios y entre si, no podrian sostenerse si se negaran al organismo visible y
social de la Iglesia los elementos que son propios de una sociedad juridicamente organizada”.

% Cf. VITALI, D., «Lumen Gentium 11, 1l Popolo di Dio», en Commentario ai documenti del Vaticano II
2, ed. NOCETI, S. — REPOLE, R., Bologna 2015, p. 151.

% JUAN TORTOSA, D., El munus del parroco..., cit. pp. 41 - 42.



La communio es por tanto una nocién transversal a toda la vida eclesial®’. La
Iglesia brota de la comunidn (dimensién trinitaria), se alimenta, fortalece y desarrolla
por la comunion eucaristica (dimension sacramental), vive la comunion entre todos sus
miembros (dimension eclesial), se estructura en orden a la comunién y desde ella
(dimensién jerarquica), y se orienta a la comunion de todos en Dios (dimension
escatoldgica). Por tanto, podemos afirmar, que la Iglesia existe para la comunion.

Si la nocién Pueblo de Dios, es el fundamento visible, palpable, humano de la
Iglesia, podemos decir que la comunion es su culmen, su corolario: “Por tanto, si la
concepcién de la Iglesia-Pueblo de Dios es la nota que caracteriza y fundamenta -
como clave interpretativa y originante - la eclesiologia del Concilio, podemos decir que
la Iglesia-communio (communitas) es su coronacion, la exigencia intrinseca, el fruto

méas maduro ofrecido a la Iglesia en un proceso de recepcion largo y laborioso’?%,

1.2.5. La naturaleza misionera de la Iglesia.

Lumen Gentium expresa con toda claridad el caracter misionero de la Iglesia,
realizando una sintesis precisa del envio que JesUs realiza a los Apdstoles, y de la

continuidad y vigencia que este mandato tiene en la Iglesia:

“Sicut enim Filius missus est a Patre, et Ipse Apostolos misit (cf. Jn., 20,21),
dicens: «Euntes ergo docete omnes gentes, baptizantes eos in nomine Patris et
Filii et Spiritus Sancti, docentes eos servare omnia quaecumque mandavi vobis.
Et ecce ego vobiscum sum omnibus diebus usque ad consummationem saeculi»
(Mt., 28,19-20). Quod solemne Christi mandatum annuntiandi veritatem salutarem
Ecclesiae ab Apostolis recepit adimplendum usque ad ultimum terrae (cf. Act.
1,8). Unde sua facit verba Apostoli: Vae... mihi est si non evangelizavero! (1Cor
9,16), ideoque in mittendis praeconibus indesinenter pergit, usquedum novellae
Ecclesiae plene constituantur atque opus evangelizandi et ipsae continuent’?’.

2 Sobre los diferentes sentidos teolégicos de comunién que aborda el CV 11 y c6mo estos son fundamento
de formas y actuaciones de la communio cf. GONZALEZ ARGENTE, J., «La nocién de Iglesia como
comunion en el lenguaje del Derecho eclesial», en Anuario de Derecho Canonico 5 (2016) pp. 107 - 110.

28 JUAN TORTOSA, D., El munus del parroco..., cit. p. 42.

2 LG 17: “Como el Padre envié al Hijo, asi el Hijo envi6 a los Apéstoles (cf. Jn., 20,21), diciendo: «Id y
ensefiad a todas las gentes bautizandolas en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo,
ensefiandoles a guardar todo lo que os he mandado. Yo estaré con vosotros siempre hasta la consumacion
del mundo» (Mt., 28,19-20). Este solemne mandato de Cristo de anunciar la verdad salvadora, la Iglesia
lo recibié de los Apdstoles con la encomienda de llevarla hasta el fin de la tierra (cf. Act. 1,8). De aqui
que haga suyas las palabras del Apostol: "jAy de mi si no evangelizara!" (1Cor 9,16), por lo que se

10



La mision es, por tanto, un imperativo de la vida eclesial, no una opcion que la
Iglesia pueda realizar. A tal punto es fundamental la actividad misionera en la Iglesia

que el decreto Ad Gentes dira con toda claridad que “Ecclesia peregrinans natura sua

missionaria est”*°,

“La precisa radiografia eclesial que realiza el Concilio sobre el Pueblo de
Dios, encuentra su punto culminante en su naturaleza misionera como asi se
refleja al final del capitulo segundo de la Lumen Gentium (LG 17): comunion-
mision, Comunidad-anuncio evangélico se encuentran intimamente relacionados

desde el origen mismo de la Iglesia. (cfr. Hch 2, 41-44)"%,

De este mandato misionero, que es vinculante para los discipulos de Cristo, que
han creido en El, y a El y a su Cuerpo (la comunidad cristiana) se han incorporado,
brota un doble principio normativo: norma fidei y norma communionis®.

Por todo lo expresado y de acuerdo con la eclesiologia conciliar no se puede
seguir definiendo a la Iglesia como societas iuridice perfecta, porque si bien fue un
instrumento juridico valido a la hora de defender la autonomia de la Iglesia frente a los
Estados, esta claro que no responde a la naturaleza de la Iglesia expresada en los

documentos conciliares, en particular en la Lumen Gentium:

“La formula societas perfecta, in vigore prima del Concilio, non pud piu
essere mantenuta a meno che non si voglia forzare I’ ecclesiologa conciliare
oppure si svuoti di significato questa espressione. La comprensione della Chiesa
come societa perfetta, suppone una doppia pretesa non piu ammissibile: la Chiesa
sarebbe perfetta ad intra, con istituzioni, strutture e Leggi perfette, tramandate dal
Cristo; inoltre, la Chiesa sarebbe perfetta ad extra, in quanto la sua
organizzazione sarebbe autosufficiente nei confronti di altre societa™**.

preocupa incansablemente de enviar evangelizadores hasta que queden plenamente establecidas nuevas
Iglesias y éstas contintien la obra evangelizadora”.

%0 AG 2: “La Iglesia peregrina es misionera por naturaleza”.

31 JUAN TORTOSA, D., El munus del parroco..., cit. p. 43.

%2 ARROBA CONDE, M. J., «La lglesia como presencia», en Vida Religiosa 86 (1999) p. 186: “La «norma
missionis» se traduce y se distingue en «norma fidei» (el anuncio de la posibilidad de participar en la
victoria de Cristo aceptando con fe su Palabra) y en «norma communionis» (la participacion efectiva en
la muerte y resurreccion a través del Bautismo, recuperando la unién con Dios en la comunion con los
hermanos que tienen la misma fe)”. Este doble principio se convierte asi, en criterio de permanente
actualizacion, revision y renovacion de la estructura eclesial. De modo que ésta no termine ahogando el
espiritu evangélico ni clausurando la comunioén.

% |IpEM, Diritto processuale canonico, Roma 1996, pp. 22 - 23.
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2. TEOLOGIA DE LA IGLESIA LOCAL EN EL CONCILIO VATICANO I1.

2.1. La Iglesiay las Iglesias en el Nuevo Testamento

La teologia de la Iglesia local encuentra un nuevo punto de partida en el didlogo
teolégico provocado por el CV Il. Ratzinger observaba en su momento que seria
necesaria una profunda reflexion postconciliar entre las confesiones para analizar las
posibilidades que afloran del desarrollo del nuevo plural «las Iglesias» en la teologia en
general y en la teologia catdlica, en particular®.

Las primeras comunidades cristianas se autodenominan la “Iglesia del Sefior”.
Se consideraban herederas del pueblo de Israel, éste era el pueblo de Dios y, la naciente
Iglesia, seria el nuevo Pueblo de Dios. En este sentido el término Iglesia se referird a la
Iglesia que peregrina en un determinado lugar, concreta, cercana, inmediata, o0 a la
Iglesia esparcida por todo el mundo, universal.

Los datos del NT expresan este doble presupuesto, por un lado la Iglesia es una
“Iglesia concreta”, establecida en un determinado lugar®®. Desde esta perspectiva la
“Iglesia local” se nos presenta antes que “la universal”. Sin embargo, el NT también se
refiere a la multitud de los cristianos, al conjunto de los que siguen a Jesucristo, con
independencia de donde se encuentren®.

Estas nociones neotestamentarias son desarrolladas por la Patristica de los
primeros tres siglos®, sin embargo, quedara oscurecida a partir del s. IV cuando la
Iglesia inicia un proceso de asimilacion con el Imperio, que tendra como consecuencia

la cada vez mayor afirmacién de la dimensién universal de la realidad eclesial. Recién

% RATZINGER, J., Il nuovo popolo di Dio, Brescia 1971, p. 250; cf. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI,
«Nota. “Sobre la expresion Iglesias hermanas”, 30.6.2000%, cit. p. 6.

% Cf. BUENO DE LA FUENTE, E., Eclesiologia, cit. p. 97.

% En este sentido la Iglesia es el conjunto de cristianos que peregrina en un lugar concreto (cf. 1 Tes 1,1;
1 Tes 2,14, Rom 16,1), o la asamblea eucaristica reunida en una casa (cf. Hch 14,4; 15,22; 1 Cor
11,18.19; Rom 16,15.19; FIm 2) o en la ciudad (cf. Hch 11,22; 12,1; 20,17.28; Rom 16,4; 1 Cor 7,17).

37 El término Iglesia se aplica también al conjunto global de los cristianos més all4 de las diferencias de
lugar (cf. Gal 1,13; Ef 1,22; 3,10.21; 5,23 - 27; Col 1,18).

% Cf. FAHEY, M. A., «La catolicidad de la Iglesia en el NT y en el primitivo periodo patristico», en Actas
del Coloquio Internacional de Salamanca, 2 - 7 abril 1991. Iglesias locales y Catolicidad, ed. LEGRAND,
H. - MANZANARES, J. - GARCIA Y GARCIA, A., Salamanca 1992, pp. 79 - 112.
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la reflexion teoldgica de finales del siglo X1X haré resurgir la teologia de la Iglesia local

de los primeros siglos, que consigui6 carta de ciudadania con el CV I1*°.

2.2. La nocion teoldgica de Didcesis en el Concilio Vaticano Il (LG 23y CD 11).

El periodo inmediatamente previo al CV Il, marcado por la recuperacion de la
nocion neotestamentaria y patristica de Iglesia, permitié superar la nocion societaria,
piramidal, centrada en Roma y en el papado, que habia primado en la Iglesia por
muchos siglos, por ello podemos decir que “con el Concilio Vaticano Il se produjo un
«redescubrimiento» de la Iglesia local”*.

Asi pues, LG 23, 26 y CD 11 son los textos més relevantes respecto de este
tema. Sin embargo, deben ser comprendidos en el conjunto de la eclesiologia conciliar,
que se fue desplegando al ritmo de la reflexion de los padres conciliares. También
debemos advertir que el Concilio dejé para el debate posterior cierta imprecision y
ambigiiedad terminolégica y conceptual*’.

Lo que si queda claro en el texto conciliar es que “ninguna lIglesia local es
autosuficiente o autbnoma. CD 11 afirma que en cada Iglesia actla verdaderamente la
Iglesia de Cristo, pero evitd conscientemente decir que actuaba «plenamente»”*. Y
esto para evitar que se pensase que la Iglesia particular es independiente o que alguna de
ellas se identifica exclusivamente con la Iglesia universal.

Toda Iglesia local debe, por un imperativo de su mismo ser, abrirse a la
comunion con las demas Iglesias locales, esta apertura no es una opcién que puedan

tomar sus miembros, sino una consecuencia de su mismo ser Iglesia de Dios:

“Cada lglesia local se debe abrir al reconocimiento o recepcion de las
otras iglesias: porque se da la presencia verdadera de toda la Iglesia en cada
iglesia, la Iglesia de Dios «que esta en este lugar» (cf. 1 Cor 12) se reconoce

%9 Cf. SEMERARO, M., «Iglesia local», en Diccionario de Eclesiologia, ed. CALABRESE, G. - GOYRET, P. -
Piazza, O. F., Madrid 2016, p. 635: “«Un proceso de alcance incalculable ha comenzado: el despertar de
la Iglesia en las almas». En efecto ya se habia iniciado ese fecundo proceso de retorno a las sources
chrétiennes que se tradujo en toda una rica serie de estudios que en aquellos afios caracterizaron la
actividad de los movimientos biblicos, litGrgico, patristico y misionero”.

0 SEMERARO, M., «Iglesia local» cit. pp. 634 - 635.

*! Esta ambigiiedad se manifiesta en que, por ejemplo, el término “Iglesia particular” a veces es
identificada con Diocesis (LG 23, 27, 45; CD 3, 11; AG 6, 19, 20) o designa los patriarcados. En otros
apartados “Iglesia local” designa la Didcesis o el patriarcado (UR 14, LG 23, 26, 27) e incluso a la
comunidad presidida por un presbitero (PO 6).

*2 BUENO DE LA FUENTE, E., Eclesiologia, cit. p. 100.
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idéntica a la Iglesia de Dios «que esté en ese otro lugar». Ahi radica la dinamica
de la comunion entre las iglesias. Ninguna puede existir al margen de las otras.
Todo lo que afecta o tiene que ver con una iglesia concreta afecta a toda la
Iglesia, a la communio ecclesiarum™*,

2.3. Elementos constitutivos de la nocion de Didcesis.

Christus Dominus 11 presenta la nocion més elaborada de Didcesis que da el
Concilio, la define asi: “Dioecesis est Populi Dei portio, quae Episcopo cum
cooperatione presbyterii pascenda concreditur, ita ut, pastori suo adhaerens ab eoque
per Evangelium et Eucharistiam in Spiritu Sancto congregata, Ecclesiam particularem
constituat, in qua vere inest et operatur Una Sancta Catholica et Apostolica Christi
Ecclesia™.

Se trata de una definicion descriptiva del término Didcesis, en la que se
enumeran sus elementos constitutivos. De este modo queda claramente superada la
nocion de Didcesis como una demarcacion geografica o una dependencia
administrativa®™, tan presente en el CIC 17°.

A continuacion enumeramos los elementos que integran la definicién teoldgica

de Didcesis que ofrece CD 11:

1. La portio Populi Dei: se trata de un grupo humano “que da carne a la
realidad eclesial en cuanto, de un lado, incorpora la «particularidad socio-cultural»
(cf. AG 22) del contexto, y del otro lado protagoniza el proceso intersubjetivo mediante
el cual la fe es comunicada, recibida y compartida™®’.

2. In Spiritu Sancto congregata: Esa porcion del Pueblo de Dios, no se auto-

convoca, por el contrario esa congregacion se da por accion del Espiritu Santo, que atrae

3 BUENO DE LA FUENTE, E., Eclesiologia, cit. p. 100.

* CD 11: “La Didcesis es una porcién del Pueblo de Dios, que se confia a un Obispo para que la
apaciente con la cooperacion del presbiterio, de suerte que, unida a su pastor y reunida por él en el
Espiritu Santo por el Evangelio y la Eucaristia, constituye una Iglesia particular, en que verdaderamente
estd y obra la Iglesia de Cristo, que es una, santa, catélica y apostdlica”.

* Cf. SouTo, J. A., «Estructura juridica de la Iglesia Particular: presupuestos», en lus Canonicum 8
(1968) pp. 121 - 202.

“® La Dibcesis ni siqueira tenia un lugar propio en la sistemética del CIC 17, era concebida como una
organizacion diocesana dependiente de la potestad del Obispo (CIC 17 cc. 329 y ss.), como una
circunscripcion territorial (CIC 17 c. 215), como persona capaz de patrimonio (CIC 17 c. 1495 §2).

*" BUENO DE LA FUENTE, E., Eclesiologia, cit. p. 98.
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a los hombres hacia Cristo, para que en El respondan a la llamada que realiza el Padre®.
Es por tanto el Espiritu Santo el “que actualiza el memorial del Sefior y la fuerza del
kerygma, el que reparte los carismas, el que sella el ministerio del obispo y el que
configura la unidad del «nosotros» eclesial*.

3. Per evangelium congregata: La Iglesia es la comunidad de los convocados,
los llamados por el Padre a través de la Palabra hecha carne, Jesucristo, el es la Palabra
que recibimos y anunciamos, la Buena Nueva. La Iglesia es la comunidad de creyentes
que se congrega en torno al anuncio del Evangelio. De alli la importancia del anuncio y
transmision del mensaje, puesto que, como escribe san Pablo: “quiso Dios salvar a los
creyentes por medio de la necedad de la predicacién” (1 Cor 1, 21)*.

4. Per Eucharistiam congregata: “En la carne y la sangre del Sefior, en efecto,
como escribia san Ignacio de Antioquia, «se renueva la entera fraternidad del
cuerpo»™™. Y esta fraternidad se da en un lugar concreto y alrededor de la mesa
eucaristica donde se reunen los convocados, celebran la fe, y participando del Gnico pan,

forman el Unico cuerpo sacramental de Cristo:

“De manera que la eclesiologia eucaristica conduce directamente a la
eclesiologia de la Iglesia local y de la iglesia particular: «En toda comunidad que
participa en el altar, bajo el sagrado ministerio del Obispo, se manifiesta el
simbolo de aquella caridad y "unidad del Cuerpo mistico, sin la cual no puede
haber salvacién”. En estas comunidades, aunque frecuentemente sean pequefias y
pobres, y se hallen dispersas, esta presente Cristo, por virtud del cual se congrega
la Iglesia una, santa, catélica y apostélica » (LG 26; cf. SC 26, 41-42)".

5. Episcopo cum coperatione presbyterii pascenda concredita: el ministerio del
Obispo es un elemento constitutivo de la Iglesia local, la vincula directamente con los
Apostoles, y aunque “no se encuentra en el mismo nivel que la Palabra de Dios y la
celebracion de la Eucaristia. En relacion con ellas, el Obispo desempefia un papel
Unicamente ministerial. EI Obispo es ministro de la Iglesia en su edificacion sobre la

Palabra de Dios y la Eucaristia™.

48 Cf. SEMERARO, M., «lglesia local» cit. p. 636: “remite al elemento trinitario, presente en la Iglesia
particular (...) el Concilio Vaticano II pone en evidencia que el sujeto que convoca a la Iglesia es
precisamente el Padre, que la congrega «por Cristo en el Espiritu»”.

** BUENO DE LA FUENTE, E., Eclesiologia, cit. p. 98.

%0 Cf. IBIDEM, pp. 98-99.

51 SEMERARO, M., «Iglesia local, cit. p. 637.

52 |BIDEM.

53 IBIDEM, pp. 637 - 638.
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El Obispo no es en la Iglesia local un sobreafiadido para regirla, para
administrarla o para mantener la disciplina, por el contrario “aparece como aquel que
garantiza la apostolicidad de la fe celebrada, la apertura a otras Iglesias y la unidad en
el seno de la propia comunidad™®.

Por tanto, en esta definicion de CD 11 podemos encontrar presentes todos los

elementos que constituyen la Diocesis:

“Donde todos estos principios generan una comunion, alli no sélo esta
presente una parte de la Iglesia, sino la Iglesia tout court, o sea, la plena realidad
del Pueblo de Dios, Cuerpo de Cristo y Templo del Espiritu Santo (...) estos
mismos principios que generan una lIglesia particular, no sélo generan todas las
demés lIglesias particulares, sino incluso la comunion entre ellas, es decir, la
Gnica Iglesia catolica, la «Iglesia Universal»®.

Siguiendo a Pié-Ninot®, los mencionados elementos constitutivos podrian
clasificarse asi:

1. El elemento fundamental es la “portio populi Dei”.

2. Los elementos genéticos son: el Espiritu Santo (a nivel trascendente-invisible)
y el Evangelio y la Eucaristia (a nivel sacramental-visible).

3. El elemento ministerial es “el Obispo con su presbiterio”, como pastor propio

de la Iglesia local.

3. PRIMER ACERCAMIENTO A LA NOCION CANONICA DE DIOCESIS
SEGUN EL C. 369 CIC 83.

3.1. lter de la redaccion del c. 369 CIC 83.

El origen del actual c. 369 lo encontramos en el Schema legis ecclesiae

fundamentalis de 1969 que, tomando palababas de LG 8 y 23, deciaen el c. 2 81:

> BUENO DE LA FUENTE, E., Eclesiologia, cit. p. 99; Cf. SC 41: “En la Iglesia local se concedera
evidentemente el primer puesto (...) a la misa presidida por el Obispo rodeado de su presbiterio y sus
ministros, y en la cual el pueblo santo de Dios participa de modo pleno y activo. Ya que es en ésta donde
se realiza la principal manifestacion de la Iglesia”.

% SEMERARO, M., «Iglesia local, cit. p. 635.

% Cf. PIE-NINOT, S., Ecclesiologia. La sacramentalita della comunita cristiana, Brescia 2008, pp. 356 —
359; VILLAR, J. R. — CATTANEO, A., «Didcesis y otras figuras» cit. pp. 305 - 321.
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“Unica Christi Ecclesia, quam in Symbolo unam, sanctam, catholicam et
apostolicam profitemur, quam Salvator noster, post resurrectionem suam Petro
pascendam tradidit (lo. 21, 17), eique ac ceteris Apostolis diffundendam et
regendam commisit (cf. Mt. 28, 18 ss.), in Ecclesiis particularibus et ex iisdem
exsistit, ita ut sit etiam Corpus Ecclesiarum, quae singulae sunt portio Populi Dei,
sub Episcopo proprio una cum presbyterio per Evangelium in Spiritu congregata,
in qua vere inest, operatur et crescit una, sancta, catholica et apostolica
Ecclesia™’.

No se refiere directamente a la Didcesis, sino que utiliza la expresion mas
amplia in Ecclesiis particularibus. Estdn presentes casi todos los elementos de la
definicién teoldgica de Didcesis, aunque referidos a las Iglesias particulares: portio
Populi Dei, sub Episcopo proprio una cum presbyterio, per Evangelium, in Spiritu
congregata.

En las animadversiones ad singulos canones, al abordar el c. 2 §1 los miembros
de la comision no hacen modificaciones al texto por considerar que: “Textus huius
canonis ad litteram desumptus ex Constitutione «Lumen gentium», post aliqguam
disceptationem, ut omnino conveniens in hac Lege Fundamentali, unanimi ter
approbatus est™®.

Este c. 2 §1 aparece sin modificaciones® en el textus emendatus de la LEF de
1971, tampoco recibe observaciones particulares por parte de los miembros de la
comision®.

Abandonado el proyecto de la LEF, ya en el Schema canonum de 1977 se
vislumbra que la Didcesis se distingue de la otras Iglesias particulares: “sensu proprio et
pleno Ecclesia particularis est Diocesis, uti apparet ex dictis in Decreto Christus
Dominus, n. 117%%, Y se toma el concepto no ya solo de LG, sino también de CD.

El c. 2 81 LEF, pasara a formar parte de la Prima versio canonis que lo
integrard a al grupo de cénones De Populo Dei. En esta integracion sufre
modificaciones. El contendido que tenia aquel c. 2 81 de la LEF serd transformado y
distribuido entre en los cc. 217 (actual c. 368) y 218 (actual c. 369) de la Prima versio

canonis, y abordaran respectivamente las Iglesias particulares y la Didcesis. El

>" PONTIFICIA COMMISSIO CODICI IURIS CANONICI RECONGNOSCENDO, Schema legis ecclesiae
fundamentalis cum relatione (sub secreto), Ciudad del Vaticano 1969, p. 7.

%8 IBIDEM, p. 72.

% Cf. IDEM, Schema legis ecclesiae fundamentalis textus emendatus cum relatione de ipso schemate
deque emendationibus receptis. Rservatum, Ciudad del Vaticano 1971, p. 10.

% Cf. IBIDEM, p. 73.

%1 1pEm, Schema canonum libri 2 de populo Dei (Reservatum), Ciudad del Vaticano 1977, p. 15.
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integrado c. 218, que menciona a la Didcesis, fue aprobado por unanimidad y sin
observaciones en la sesion del 11 de marzo de 1980: “Dioecesis est populi Dei portio,
quae Episcopo cum cooperatione presbyterii pascenda concreditur, ita ut, pastori suo
adhaerens ab eoque per Evangelium et Eucharistiam in Spiritu Sancto congregata,
Ecclesiam particularem constituat, in qua vere inest et operatur una sancta catholica et
apostolica Christi Ecclesia™®.

El Coetus no presentd ninguna objecion: “non ci sono osservazioni, ed il testo

783 poesteriomente el canon no sufrié

del canone viene approvato allunanimita
modificaciones en los Schema sucesivos: 1980 Schema Codicis c. 336, 1982 Schema
Codicis c. 369 y 1983 CIC c. 369.

Es interesante ver en las Acta commissionis del Schema Codicis 1980 c. 336 los
motivos por los que los miembros del Coetus estan conformes con la redaccion de este

canon, que en adelante ya no seria debatido:

“Placent ii canones, quia: a) fideliter respondent doctrinae Decr. Christus
Dominus, n. 11, ita ut Ecclesia particularis non intellegatur primarie tamquam
territorium, sed tamquam «portio populi Dei»; b) exceptis Dioecesibus ritualibus,
servatur in schemate principium iuxta quod semper requiritur circumscriptio

territorialis ut habeantur Ecclesiae particulares seu Dioceses, immo et aliae

populi Dei portiones quae Ecclesiae particular assimilantur (...)"%.

Los debates en las comisiones muestran la fidelidad de los miembros al CV I,
en este caso al Decreto Christus Dominus n. 11. Ante la propuesta de cambiar la
redaccion: “Melius dicatur in can. 336: «...portio, in qua episcopo, presbiterio
cooperante, ministerium pascendi concreditur»”%, la respuesta negativa es contundente:

“Maneat textus quia sunt verba ex Decr. Christus Dominus, n. 11,

%2 PONTIFICIA COMMISSIO CODICI IURIS CANONICI RECOGNOSCENDO, «Coetus studiorum De Populo Dei,
Examen animadversionum exhibitarum ex processu verbali lingua italica confecto, sessione 6,
11.3.1980», en Communicationes 12/2 (1980) p. 278.

%% IBIDEM.

% IDEM, «Schema codicis iuris canonici, Animadversiones generales, liber Il De populo Dei, Pars 2 -
Sectio 2», en Communicationes 14/2 (1982) p. 201.

% IDEM, «Schema codicis iuris canonici, Animadversiones generales, liber Il De populo Dei, Pars 2 -
Sectio 2», en Communicationes 14/2 (1982) p. 204.

% |BIDEM.
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3.2. Las fuentes del c. 369 CIC 83.

La fuente principal del c. 369 es CD 11, a la que el Cddigo replica casi en su
literalidad, sin embargo, el canon se nutre de toda la eclesiologia conciliar. Entre las
fuentes conciliares explicitas encontramos Lumen Gentium 13, 23, 25, 26 y 28,
Sacrosanctum Concilium 41, Ad Gentes 19 y Presbyterorum Ordinis 4 y 5.

Los principales canones conexos son los que abordan: la nocién de Iglesias
particulares (c. 368), el principio general de la territorialidad (c. 372 81), la posibilidad
de un criterio personal (c. 372 §2), la autoridad capaz de erigir una Iglesia particular (c.
373), sobre los Obispos diocesanos (cc. 381-402) y en territorio de mision (c. 790 81), y
respecto de la incardinacién de los clérigos (c. 266 81).

Estamos ante la canonizacién de la nocién teoldgica de Didcesis (c. 369), que
expresa uno de los aportes mas destacables de la eclesiologia conciliar: el
redescubrimiento de la Iglesia local, hecho que ha impregnado todo el Cdodigo: “este
cambio de perspectiva (cf. LG 26), presente ya desde la reforma litargica (cf. SC 41),
permite considerar un verdadero «giro copernicano» de la eclesiologia en favor de la

Iglesia particular”®’.

3.3. Elementos teoldgicos y elementos candnicos de la nocidn de Didcesis.

El c. 368 establece a la Di6cesis como el prototipo de la Iglesia particular®®, su
principal figura juridica, y a ella se equiparan®, desde el Derecho, otras estructuras
juridicas eclesiasticas: “Ecclesiae particulares, in quibus et ex quibus una et unica
Ecclesia catholica exsistit, sunt imprimis Dioeceses, quibus, nisi aliud constet,

assimilantur praelatura territorialis et abbatia territorialis, vicariatus apostolicus et

*” NIN0 S., F., «Dominus lesus e Iglesia particular» en Theologica Xaveriana 138 (2001) p. 246.

%8 Cf. ARRIETA, J. |., sub c. 368, en ComEx 2/1, p. 684.

% Cf. ERRAZURIZ, C. J., «Circa I' equiparazione quale uso dell’ analogia in diritto canonico», en lus
Ecclesiae 4 (1992) pp. 215 - 224; RODRIGUEZ, P., Iglesias particulares y Prelaturas personales,
Pamplona 1986, pp. 197 - 204; VILLAR, J. R. — CATTANEO, A., «Didcesis y otras figuras», en Diccionario
de Eclesiologia, ed. CALABRESE, G. - GOYRET, P. - PIAzzA, O. F., Madrid 2016, pp. 309 - 321; PIE-NINOT,
S., Eclesiologia. La sacramentalidad de la comunidad cristiana, Salamanca 2007; MIRAS, J. -
CENALMOR, D., El Derecho de la Iglesia. Curso basico de Derecho Canénico, Pamplona 2004; VILLAR,
J. R., «Cuestiones debatidas sobre el espicopado y las Iglesias locales», en Scripta Theologica 39/2
(2007) pp. 425 - 462.
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praefectura apostolica necnon administratio apostolica stabiliter erecta. El grado de
asimilacién se evalta segun la similitud que tiene la estructura eclesiastica de la que se
trate respecto del régimen juridico aplicado a la Didcesis, considerando sus elementos
esenciales’.

“El c. 369 CIC 1983 y el c. 177 CCEO retoman el texto conciliar de CD 11 para
indicar los elementos esenciales de la Didcesis (respectivamente de la eparquia), que es
la forma juridica de la Iglesia particular en su configuracién completa y normal”’.
Esta definicion de Didcesis contiene una sintesis de la teologia de la Iglesia particular’,
al mismo tiempo que muestra los elementos que constituyen la realidad diocesana.

De esos elementos, que hemos presentado desde su perspectiva teoldgica,
trataremos a continuacion, procurando profundizar su dimension juridica. Compartimos
la afirmacion de Gomez Iglesias: “Estos elementos teologicos fundamentales necesitan
ser adecuadamente traducidos en lenguaje juridico-canénico™™.

Los elementos juridicos de la nocion de Didcesis que muestra el ¢. 369 son: a)
La Portio populi Dei, b) EI Obispo diocesano, como oficio capital a quien se le confia el
cuidado pastoral de la portio, y ¢) La cooperacion del presbiterio con la carga pastoral
del Obispo. Estos son clasificados clasifican de diversa manera.

Algunos autores, optan por hablar del elemento sustancial, la portio populi Dei, y
el elemento ministerial, el Obispo con la ayuda del Presbiterio. Uniendo «Obispo» y

«cooperacion del presbiterio» por la raiz sacramental comdn entre ellos, el Orden sagrado:

“El c. 369, con palabras que a su vez reproducen textualmente el nimero 11
de CD [...] nos da una descripcion de la Diocesis, en la que destacan, desde el
punto de vista juridico, como elementos constitutivos: a) ser «una porcion del
Pueblo de Dios» o comunidad de fieles, y b) estar esa comunidad de fieles «confiada
al cuidado pastoral de un Obispo con la cooperacion del presbiterio» 7.

O CIC c. 368: “Iglesias particulares, en las cuales y desde las cuales existe la Iglesia catolica una y Unica,
son principalmente, las Didcesis a las que, si no se establece otra cosa, se asimilan la prelatura territorial y
la abadia territorial, el vicariato apostolico y la prefectura apostolica asi como la administracion
apostolica erigida de manera estable”.

"L Cf. ARRIETA, J. I, sub c. 369, en ComEx 2/1, p. 686.

2 CATTANEO, A., «Portio Populi Dei», en DGDC 6, pp. 265 - 266.

3 Cf. SouTo, J. A., «Estructura juridica...», cit. pp. 121 - 202: “Se trata, como se puede observar, de una
definicidn descriptiva de los elementos constitutivamente integrantes de la Didcesis, que induce a pensar -
a primera vista, al menos- en la superacién del esquema habitual que considera a la di6cesis como una
demarcacion geografica o una dependencia administrativa”.

" GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo diocesano», en DGDC 5, p. 648.

> IBIDEM; cf. PIE-NINOT, S., Ecclesiologia. La sacramentalita della comunita cristiana, Brescia 2008, pp.
356 - 359; SEMERARO, M., «lglesia local», cit. p. 638; VILLAR, J. R. — CATTANEO, A., «Didcesis y otras
figuras», cit. pp. 305 - 321.
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Otros autores, prefieren tratarlos por separado, no porque consideren que no

exista la vinculacion sacramental entre el Obispo y la ayuda del presbiterio, sino que se

trata de otro modo de presentar los mismos elementos constitutivos:

“Las principales caracteristicas de estas circunscripciones pueden
exponerse sobre la base de los tres siguientes elementos subjetivos: 1) la
existencia de una porcion del Pueblo de Dios adecuadamente consolidada desde
el punto de vista eclesial, y, por regla general, circunscrita territorialmente (c.
372 81); 2) la atribucion primaria del cuidado pastoral de la comunidad a un
Obispo diocesano, realizada en la forma juridica que veremos; 3) la destinacion
de un coetus presbiteral a cooperar en la carga pastoral de ese Obispo, en calidad
de presbiterio de la Didcesis (cfi c. 26651) .

Por tanto, a continuacién analizaremos detenidamente estos elementos:
1. La portio Populi Dei (Capitulo 2).
2. El Obispo, a quien se le confia la portio (Capitulo 3).

3. El presbiterio, que coopera en el cuidado pastoral de la portio (Capitulo 4).

"® ARRIETA, J. I, sub c. 369, en ComEx 2/1, p. 687.
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CAPITULO 2

ELEMENTO SUSTANCIAL: LA PORTIO PopPuLI DEI

1. LA PORTIO: SU DETERMINACION.

1.1. Eleccion del término portio en lugar de pars.

El primer elemento candnico de la nocidn teoldgica de Didcesis que
abordaremos es el elemento sustancial, es decir, la portio Populi Dei. Iniciamos
explicitando el porqué de la opcion del CV Il y del CIC 83 de utilizar la expresion
portio’” y no pars.

La cuestion terminoldgica fue ampliamente debatida en las comisiones
conciliares, en lo referido a la eleccion del término portio con preferencia sobre el de

pars:

“A prop6sito de la expresién conciliar «portio Populi Dei», diversos
autores han puesto en evidencia la eleccion del término portio en lugar de pars.
De hecho el textus prior del Decr. Christus Dominus decia: «Dioecesis est pars
quaedam dominici gregis...» (AS I/, 26). La modificacion tiene lugar en el
Textus emendatus, que dice: «Dioecesis est Populi Dei portio...» (AS III/VI, 133).
La Relatio conciliar (cf. AS 111/VI, 163) explica que se prefirié el término portio
sobre el de pars en correspondencia con el proyecto De Ecclesia (La actual LG
23/b), en la cual se dio preferencia a portio, porque constituia un modo mas
teoldgico de expresarse (cf. AS 11/1, 248)”"8,

Semeraro, refiriendose a esta opcion de los Padres conciliares, dice que “cuando
el texto conciliar define la Didcesis, abandona intencionadamente el término partem y
emplea de manera deliberada, también por su mayor correspondencia con el lenguaje
teoldgico, el de portionem. Con este término se quiere designar una parte que conserva
todas las cualidades y propiedades del conjunto””. Por tanto, portio es el término mas

adecuado para expresar el sustrato de la Didcesis, y de toda Iglesia particular, ya que

" Cf. CATTANEO, A., «Portio Populi Dei», en DGDC 6, p. 266: “Esta expresion (portio Populi Dei)
también se encuentra en LG 23. En el mismo sentido el Concilio us6 la expresion «portio dominici
gregis» (LG 8 y CD 28) y «portio Ecclesiae universalis» (LG 23)”.

8 |BIDEM.

¥ SEMERARO, M., «lglesia local», cit. p. 633; cf. NINO S., F., «Dominus lesus e Iglesia particular», en
Theologica Xaveriana 138 (2001) p. 246.
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estas no son partes fragmentadas de la Iglesia Universal, sino que son la misma Iglesia
universal operando con la plenitud de los bienes salvificos®.

El término portio expresa mejor la catolicidad de la Iglesia local, ya que la presenta
como plenamente Iglesia y plenamente catédlica: “El Pueblo de Dios que constituye la
Iglesia local tiene y debe tener todo lo que teol6gicamente caracteriza al Pueblo de
Dios™®.

Podemos afirmar, por tanto, que el término portio, y no pars, es el mas
adecuado, para expresar el sustrato de la Didcesis, porque:

a) El término pars, que hace referencia a parte/particular, ha sido expresamente
excluido por los Padres del CV 1l, que prefirieron usar el término portio para subrayar
que en una comunidad local guiada por un Obispo estdn contenidas todas las
caracteristicas esenciales de la Iglesia de Dios.

b) El término “particular™® parece oponerse a “universal”, por una parte
compromete la catolicidad de la Iglesia local, por otra parte, puede hacer pensar que sea
una parte o una circunscripciéon administrativa de la Iglesia universal.

c) El término “pars” parece oponerse a “todo”, como plenitud. A 1a parte le falta

algo, esta incopmleta.

La opcion conceptual tiene aqui una importancia doctrinal considerable, ya que “la
porcion” posee la misma esencia que el todo, a diferencia de “la parte” que no tiene en si la
esencia del todo. Por tanto, la eleccion de la raiz pars corre el riesgo de inducir una
comprension teolégica inadecuada de la articulacion entre las Didcesis y la Iglesia

universal®.

80 Cf. LEGRAND, H., «La Nature de 1’Eglise particuliére (CD 11)», en Vatican Il. La charge pastorale des
évéques: décret Christus Dominus, ed. ONCLIN, W - BEzZAC, R. - JUBANY, N. - VEUILLOT, P., Paris 1969,
p. 106; D’ORS, A., «lglesia universal e Iglesia particular», en lus Canonicum 28 (1988) pp. 295 - 303; DE
LUBAC, H., Las Iglesias particulares en la Iglesia universal, Salamanca 1974; MULLER, H., «Realizacién
de la catolicidad en la Iglesia local» cit. pp. 457 - 488; Rouco VARELA, A. M., «Iglesia Universal-Iglesia
Particular», en lus Canonicum 22 (1982) pp. 221 - 239; MADRIGAL, S., «A propdsito del binomio Iglesia
universal-lglesias particulares: status quaestionis», en Didlogo Ecuménico 39 (2004) pp. 7 - 29.

8 |LEGRAND, H., «La catholicité des Eglises locales», en Enracinement et universalité. La catéchese face
aux nationalités, aux religions et aux cultures, ed. BEZANTON, J.N., Paris 1991, p. 169.

82 Cabe aclarar que nos referimos aqui al término “particular” en la hipotesis de ser utilizado para la
definicidn de Didcesis, como uno de los elementos integrantes de dicha definicién. No nos referimos, en
este apartado, a la expresion “lglesias particulares”, es decir, al término “particular” utilizado para
denominar a las Didcesis y a las circunscripciones eclesiasticas equiparadas.

8 La denominacion “Iglesias particulares”, por la que optd el CIC 83, ha sido muy debatida: Cf.
ARRIETA, J. ., «Consideracion candnico-fundamental del concepto de Iglesia particular», en Iglesia
universal e Iglesias particulares - 9 Simposio Internacional de Teologia, ed. RODRIGUEZ, P., MOLANO, E.,
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De hecho, la Didcesis es una portio Populi Dei, ya que contiene en si todas las
caracteristicas esenciales del conjunto, en una Didcesis esta presente la Iglesia de
Jesucristo con la plenitud de los medios de salvacion. Poseer todas las propiedades del
conjunto, capacita a la Diocesis para albergar en si todos los carismas. La Conferencia
Episcopal Espafiola lo expresa asi: “la Iglesia particular (...) debe ser capaz de acoger
dentro de sf todas las riquezas que el Espiritu de Dios suscita en sus miembros™,

Por tanto, el término portio, utilizado en la definicion de Didcesis, muestra que
en ésta esta presente toda la Iglesia de Cristo, y que opera con la plenitud de los medios
de salvacion: “in qua vere inest et operatur una sancta catholica et epostolica Christi

Ecclesia”®.

1.2. La logica de la causalidad sacramental.

Nos preguntamos ahora cémo se llega a ser parte de la portio. Puesto que se trata

de un grupo de personas con caracteristicas especiales tenemos que decir que:

“no puede cualquier grupo de personas circunscripto sin mas considerarse
«porcién del Pueblo de Dios», en el sentido que tal expresion tiene como elemento
constitutivo de una Iglesia particular. La Iglesia particular esta configurada «ad
imaginem Ecclesiae Universalis» (LG 23, 1); en ella esta verdaderamente

presente y activa la lglesia una, santa, catélica y apostdlica (CD 11, 1)”%.

El grupo de personas que constituya la Didcesis deberd tener alguna
caracteristica comun, y que al mismo tiempo la distinga de otros grupos humanos.

Aurrieta considera que se puede entender la portio en dos sentidos:

“En un sentido amplio o genérico, indicaria simplemente un grupo
suficientemente «individualizado» (definido, delimitado) de fieles cristianos con
un propio pastor. En sentido estricto, sin embargo, que es el que ha prevalecido

CATTANEO, A., VILLAR, J. R, - ZUMAQUERO, J. M., Pamplona 1989, pp. 279 - 292; AYMANS, W., «La
Iglesia en el Codex. Aspectos eclesiolégicos del nuevo Codigo de la Iglesia latina», en Burgense 26
(1985) pp. 203 - 225; CoRECCO, E., «I presupposti culturali ed ecclesiologici del nuovo Codex», en Il
nuovo Codice di Diritto Canonico: aspetti fondamentali della codificazione postconciliare, ed. FERRARI,
S, Bologna 1983, pp. 37 - 68; IDEM, «Fondamenti ecclesiologici del nuovo Codice», en Concilium 22/3
(1986), pp. 23 - 35; SOBANSKI, R., «L ecclésiologie du nouveau Code du droit canonique», en Actes du Ve
Congrés Internationale de Droit Canonique, Ottawa 1986, pp. 243 - 270.

8 CONFERENCIA EPISCOPAL ESPAROLA, «Testigos del Dios vivo. Reflexién sobre la mision e identidad de
la Iglesia en nuestra sociedad, 24-29.6.1985», Madrid 1985, n. 42.

8 CIC c. 369: “en la que verdaderamente esta presente y act(ia la Iglesia de Cristo una, santa, catolica y
apostolica”.

8 AvmaNs, W., Oficios episcopales e Iglesia particular, Valencia 2005, p. 11.
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en el uso teoldgico —de ahi que pueda Ilamarse también «sentido doctrinal»- la
expresion indica especificamente el sustrato comunitario de la Iglesia
particular”™.

Nos interesa profundizar en este segundo grupo, en el sentido estricto, ya que
constituye la base, o el sustrato humano-comunitario de la Diocesis.
Se es miembro de esta portio como consecuencia de la recepcion del sacramento
Bautismo (c. 849) que hace de un sujeto hijo de Dios y miembro de la Iglesia-portio, es
decir, la incorporacion a la portio sigue la logica de la causalidad sacramental. Este

acontecimiento sacramental tiene consecuencias juridicas concretas:

“En sentido estricto la idea de portio Populi Dei sigue rigurosamente la
légica de la causalidad sacramental y de los vinculos que a partir de esa causa se
instauran. En tal sentido, el Bautismo (de ordinario, con la mediacion
instrumental del domicilio) constituye e individda la portio, generando un
conjunto de relaciones juridicas entre los bautizados y el Obispo que tiene
confiada esa portio”™®,

En el conjunto de bautizados se producen una serie de relaciones mistéricas y
juridicas entre los miembros. Entre esas relaciones juridicas tiene especial relevancia la
“relacion jerarquica”, que une con un vinculo particular al bautizado, con el Romano
Pontifice, con el Obispo diocesano, y con los ordinarios que dependen de éste.

Este vinculo es objetivo, es decir, no depende de la percepcion que el fiel tenga
de él, tampoco es elegido por el fiel. En todo caso, el fiel podréa elegir en qué lugar vivir,
pero no a qué Didcesis pertenecer, 0 quién serd su Obispo, esto le viene dado. No
depende de la subjetividad del bautizado®®.

En efecto, tanto el CIC en el c. 849 como el CCE® presentan al Bautismo como
lanua sacramentorum, la puerta de los sacramentos. Dicho canon muestra la
consecuencia teoldgica que produce el Bautismo: libera del pecado, reengendra como
hijo de Dios e incorpora a la Iglesia. Este acontecimiento litlrgico-sacramental tiene

8 ARRIETA, J. |., «Di6cesis», en DGDC 3, p. 339.

% |BIDEM.

8 Cf. IBIDEM, p. 340: “La causalidad del sacramento del Bautismo -con la mediacion técnica del
domicilio- confia los bautizados de la Di6cesis al ministerio pastoral de su Obispo, quedando instaurada
una «relacion jerarquica» con la autoridad suprema de la Iglesia y con el Obispo del lugar”.

% CCE n. 1213: “El santo Bautismo es el fundamento de toda la vida cristiana, el pértico de la vida en el
espiritu (vitae spiritualis ianua) y la puerta que abre el acceso a los otros sacramentos. Por el Bautismo
somos liberados del pecado y regenerados como hijos de Dios, llegamos a ser miembros de Cristo y
somos incorporados a la Iglesia y hechos participes de su mision”.
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también consecuencias juridicas sustentadas en el cardcter que imprime el sacramento

en el bautizado:

“Es la dignitas filiorum Dei, que, si bien alcanza su plenitud y perfeccion
con la gracia santificante, se tiene ya con el caracter bautismal. Asi se deduce del
hecho de que tal dignitas la enlaza el Vaticano Il con la conditio del Pueblo de
Dios, la cual se refiere no solo a una condicion ontoldgica, sino también a una
condicion guridica, que deriva, no de la gracia santificante, sino del caracter
bautismal”*.

Por tanto, el canon muestra, ademéas del cambio ontoldgico del bautizado, la
consecuencia producida por el Bautismo en el plano comunitario, es decir, la
incorporacion del bautizado a la vida eclesial. Expresado de un modo juridico, lo
encontramos en los cc. 96, 204, 205 y 208, que deben ser leidos en conjunto, para

obtener una vision integral.
1.3. El vinculo objetivo de pertenencia.

Esta incorporacion a la Iglesia, producida por el Bautismo, no se refiere
Unicamente a la incorporacién a la Iglesia universal, sino que al mismo tiempo, se

incorpora necesariamente, y como parte del mismo acto, a una Iglesia particular:

“Puesto que la Iglesia universal, a tenor de la Norma Fundamental de la
“Communio Ecclesiarum” consiste en y consta de las Iglesias particulares (LG
23, 1), cada uno de los fieles no es simplemente miembro de la Iglesia, sino que
pertenece forzosamente a una Iglesia particular siempre. Por eso para la
determinacién de una Iglesia particular solo habra que tener en cuenta aquellos
presupugezstos, gue y como ellos son en definitiva exigidos para la pertenencia a la
Iglesia™”.

Por tanto, no se puede exigir para la incorporacion a una Iglesia particular algo
distinto de lo que se exige para la incorporacion a la Iglesia sin mas. Puesto que dicha
incorporacion se produce por la misma recepcion del Bautismo, por lo que se entiende

que “la pertenencia de los fieles a una porcion del Pueblo de Dios, que constituye una

Iglesia particular se verifique en base a criterios objetivos como el domicilio, la

%1 HERVADA, J., «Los derechos fundamentales del fiel a examen» cit. p. 227.
% AvymANs, W., Oficios episcopales e Iglesia particular, Valencia 2005, pp. 11 - 12.
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pertenencia a la Iglesia de un determinado Rito, o al elemento militar. Estos criterios

de ninguna manera rebasan el estado fundamental eclesial del fiel”**,

1.4. El principio de territorialidad.

1.4.1. La nueva perspectiva comunitaria.

Es conveniente, al abordar el principio general de la demarcacion de la Didcesis
sobre un criterio territorial, tener presente la importancia del elemento comunitario de la
portio, ya que tanto el Concilio como el CIC siguen un principio personalista-
comunitario: “Con respecto a la Iglesia particular, el progreso consiste en definirla, no
ya a partir de un territorio (como sucedia en el c. 216 § 1 CIC de 1917), sino sobre la
base de una «portio Populi Dei». Esto ha sido considerado «un giro copernicano en el

modo de comprender la territorialidad»”%*.

1.4.2. La preeminencia del principio territorial.

El Concilio utiliza con frecuencia la expresion de caracter mas teologico “Iglesia
local”, para referirse a la Diécesis®™, recordemos que esta expresion es la més valorada
por los tedlogos. A tal punto el CIC no niega ni olvida el territorio que el c. 372 81 dice:
“Pro regula habeatur ut portio populi Dei quae Dioecesim aliamve, Ecclesiam
particularem constituat, certo territorio circumscribatur, ita ut omnes comprehendat
fideles in territorio habitantes™®.

Es clara, por tanto, la preeminencia que da el Derecho a la territorialidad como
principio de demarcacion de las Iglesias particulares: “el ordenamiento candnico sienta

el principio territorial como criterio base de la organizacion de estructuras

% Avmans, W., Oficios episcopales e Iglesia particular, Valencia 2005, p. 12.

% CATTANEO, A., «Portio Populi Dei», en DGDC 6, p. 267.

% Cf. IBIDEM.

% CIC c. 372 §1: “Como regla general, la porcion del Pueblo de Dios que constituye una Didcesis u otra
Iglesia particular, debe quedar circunscrita dentro de un territorio determinado, de manera que comprenda
a todos los fieles que habitan en élI”.
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»97 A la hora de delimitar las

|7998

eclesiasticas para la atencion pastoral de fieles cristianos
comunidades “el criterio del CIC y del CCEQ es predominantemente territoria

El canon 372 81 presenta la territorialidad como el “principio delimitador
general de las comunidades jerarquicamente organizadas™®. La porcién del Pueblo de
Dios debe tener unos limites claros en orden a la cura pastoral y al mejor
funcionamiento administrativo, la certeza de esos limites se consigue, de ordinario, por
demarcacion territorial: “La portio Populi Dei que integra la Diocesis debe ser
delimitada y cierta, funcion que ordinariamente se consigue mediante la division del
territorio™'%. Este principio territorial tiene relevancia constitucional y administrativa'®*
porque organiza las porciones del Pueblo de Dios y delimita las competencias, derechos
y deberes de todos los fieles.

Este principio territorial hace posible un desarrollo ordenado y eficaz de la
mision pastoral de la Iglesia y su adaptacién a las diversas circunstancias de la Iglesia
local. La interaccion de los elementos que constituyen la Iglesia local adquieren
estabilidad juridica por la delimitacion territorial: “La Iglesia se manifiesta visible e
historicamente a través de comunidades compuestas por Obispo propio, presbiterio y
pueblo; centros estables, localizados en un territorio preciso en el que se predica la
Palabra de Dios, se administran los sacramentos y se realiza la tarea salvadora y
misionera de la Iglesia, como respuesta a las necesidades y derechos bésicos de los
fieles”'%2,

El principio territorial se presente como el mas objetivo, queda libre de toda
arbitrariedad y subjetivismo a la hora de acoger a los miembros de determinada Iglesia
particular, pues no pide otra condicion, ademéas del Bautismo, que el domicilio o

cuasidomicilio, por lo que es también el criterio menos selectivo'®.

% ARRIETA, J. I., sub c. 372, en ComEx 2/1, p. 703.

% VIANA, A., «Principio de territorialidad», en DGDC 7, p. 558.

% |BIDEM.

100 ARRIETA, J. 1., «Didcesis», en DGDC 3, p. 339.

101 Cf. VIANA, A., «Principio de territorialidad», en DGDC 7, p. 559.
102 |g1DEM.

193 |81DEM, p. 560.
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1.4.3. El territorio ¢esencial o accesorio en la nocién de Di6cesis?**

Algunos autores sostienen que, aunque el elemento territorial es importante, y da
certeza organizativa y administrativa, no significa que sea constitutivo de la nocion de
Di6cesis, 0 que sea esencial en las estructuras pastorales de la Iglesia®.

Tales autores interpretan que CD 11 omiti6o intencionalmente el elemento
territorial por considerarlo accesorio a la nocién de Didcesis, y mas aun al de Iglesia
particular'®. En este sentido Souto interpreta que “la formula utilizada en el Decreto
«Christus Dominus», para describir la Iglesia particular, no incluye entre sus
elementos el territorio. Es mas, el supuesto que permite delimitar el &mbito de la Iglesia
particular no es un elemento territorial o geografico™®’.

Ademas, insisten en la importancia que la eclesiologia conciliar le dio al elemento
humano-comunitario, afirmando que lo que permite delimitar la Iglesia particular no es
fundamentalmente el territorio sino “un elemento personal, comunitario, es decir, una
comunidad que se describe como porcion del Pueblo de Dios™'%. En este sentido
interpretan la nocion de Didcesis que da el Concilio: “Elocuente prueba de ello es la
definicion de Didcesis que recoge CD 11, en la que no esta presente el elemento
territorial™'%°.

Por su parte, otros autores sostienen que el territorio deberia ser considerado
como un elemento esencial de la nocion de Didcesis, e incluso algunos afirman que se
encuentra contenido en la “portio Populi Dei”, asegurando que esa porcion asume tanto
el elemento humano como el territorial y todas sus caracteristicas culturales. En este
sentido Tillard escribe: “también son las culturas, las tradiciones, las costumbres las
que, con las personas, constituyen la carne de la Iglesia”*'°. Ademas advierte sobre un

riesgo latente: ““si se toma una excesiva distancia del terrufio en donde se implanta la

104 Respecto de si el territorio es un elemento accesorio o esencial existe un fuerte debate teolégico que
aqui solo eshozamos.

105 Cf, ARRIETA, J. I., sub c. 372, en ComEx 2/1, p. 703; HERVADA, J., «Significado actual del principio de
territorialidad», en Fidelium lura 2 (1992) pp. 221 - 239; IDEM, Derecho Constitucional Candnico,
Pamplona 1987, pp. 293 - 295.

196 Cf. ARRIETA, J. I, sub c. 372, en ComEx 2/1, p. 703: “el Concilio Vaticano Il quiso acentuar la
dimensién comunitaria de la sociedad eclesial desde una perspectiva en que el factor territorial se coloca
como elemento accesorio, funcionalmente util para la delimitacion de las comunidades eclesiales”.

lo7 SouTo, J. A., «Estructura juridica...» cit. p. 141.

1% 18I1DEM.

109 ARRIETA, J. 1., sub c. 372, en ComEx 2/1, p. 703.

10 T)LLARD, J.-M. R., La Iglesia local. Eclesiologia de comunién y catolicidad, Salamanca 1999, p. 313.
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Iglesia, se oscurece algo de la gran intuicion del decreto Ad gentes, aquella dimension
«carnal»”t,
Tillard advierte sobre otro aspecto del problema, ademés de considerarlo lejano

de la gran tradicion que el CV Il quiso recuperar en toda su autenticidad:

“En el limite, se podria pensar que las Iglesias «particulares» podrian muy
bien, «por especiales circunstancias» (cc. 370 - 371), identificarse con los grupos
«particulares» de personas que se sitdan, sin vincularse a ningun lugar, bajo la
diakonia de un Obispo. ¢Se trata de pura imaginacion? Existe ya el peligro de ver
a la Iglesia de Dios, convertirse, «en especiales circunstancias», en una Iglesia de
movimientos. Tendriamos entonces una Iglesia de Dios «comunién de
movimientos»”'*,

La critica que Tillard realiza al Derecho en la cuestion del territorio referido a la
nocion de Didcesis es que el Codigo “guarda silencio sobre la naturaleza territorial de
la Didcesis, que parece estar simplemente presente en un territorio™*,

Al parecer la postura del CIC es denominar al territorio como elemento
accesorio de la nocion de Didcesis, y esto siguiendo al Concilio en CD 11.

Sin embargo, otro grupo, insiste que el Concilio incluye al territorio como parte
esencial de la Didcesis en AG 22. Es un debate que a nivel teoldgico continda abierto.

El CIC ha tomado una postura clara: el territorio no es esencial a la nocién de
Didcesis, aungque se prefiera; y mucho menos es esencial a la nocion de Iglesia

particular (c. 372 §2).

1.4.4. El territorio como criterio para la delimitacion de la potestad.

La importancia del criterio territorial no esta dada, a nivel juridico, porque pueda
ofrecer una certeza geografica, sino porque determina los limites y el campo de accién
del conjunto de relaciones juridicas que se constituye en la Didcesis: “El territorio es un
espacio, una superficie sefialada por limites geograficos mas o menos precisos, que
marca la esfera de la accién publica de una autoridad eclesiastica™*. Por tanto, el

principio territorial facilita el gobierno eclesiastico y la atencion pastoral de los fieles

ML TiLLARD, J.-M. R., La Iglesia local. Eclesiologia de comunién y catolicidad, Salamanca 1999, p. 313.
12 18 1pEM, p. 314.

3 |B1DEM, pp. 314 - 315.

14 v/IANA, A., «Principio de territorialidad», en DGDC 7, p. 558.
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que integran la portio, por tal motivo “comporta grandes ventajas de orden, certeza y
claridad para el gobierno de las Iglesias particulares™.
El territorio se constituye asi como un principio informador de las normas

canénicas que permite determinar‘®:

a) La comunidad: el domicilio o el cuasidomicilio indican con certeza cuales son
los fieles “que habitan en el territorio diocesano, determinando con precision la portio
Populi Dei (cc. 100- 106).

b) La autoridad local: da a cada fiel su pastor propio (c. 107 81).

c) Las obligaciones de los respectivos pastores respecto de un coetus fidelium.

d) ElI &mbito de ejercicio de la potestad y su ejercicio en favor de la comunidad.

e) Los términos subjetivos de la relacion juridica entre los miembros de la Iglesia.

Todos estos aspectos estan vinculados estrechamente entre si, y ordenan
canonicamente y con eficacia las complejas relaciones juridicas de la porcién del Pueblo

de Dios, su vida y mision.

1.4.5. El territorio como criterio no exclusivo.

La organizacidn eclesiastica debe responder a la misién que le ha sido confiada
Yy, por tanto, toda la estructura organizativa eclesial debe estar orientada a favorecer esa
mision, salvaguardando siempre aquellas estructuras que son de institucién divina®*’.

También debemos advertir que “la organizacion eclesiastica debe considerarse
un servicio a los fieles, que tienen derecho a la adecuada organizacion de la funcion
pastoral”®. Es decir, el fiel no esta al servicio de la estructura, sino que la organizacién
esta al servicio del fiel, para ayudarlo a vivir y anunciar el Evangelio, a celebrar la fe,
fundamentalmente mediante los sacramentos, y siempre en comunion con el Papa y el
Colegio episcopal. De alli la necesidad de que dichas estructuras se adapten a las nuevas

realidades de modo que sean mas eficaces en el anuncio del Evangelio.

15 v/1ANA, A., «Principio de territorialidad», en DGDC 7, p. 560.

18 Cf. ARRIETA, J. I, sub c. 372, en ComEx 2/1, p. 703; IDEM, «Di6cesis», en DGDC 3, pp. 339 - 340;
VIANA, A., «Principio de territorialidad», en DGDC 7, pp. 559 - 560.

17 Cf. IBIDEM, p. 560.

18 |gIDEM.
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Lo que hemos dicho hasta aqui sobre la posibilidad de que existan principios de
delimitacion de las Iglesias particulares que sean distintos y complementarios a la
territorialidad es lo que parece estar detrés del §2 del c. 372: “Attamen, ubi de iudicio
supremae Ecclesiae auctoritatis, auditis Episcoporum conferentiis quarum interest,
utilitas id suadeat, in eodem territorio erigi possunt Ecclesiae particulares ritu fidelium
aliave simili ratione distinctae”'*°,

Queda abierta asi la posibilidad de existencia de una Didcesis personal, cuyo
criterio de pertenencia no serd el domicilio o cuasidomicilio, sino un motivo de
naturaleza personal. Tales Didcesis serian portiones Populi Dei, encomendadas a un
Obispo, y con los mismos deberes y derechos de un Obispo puesto al frente de una
Didcesis territorial. Hasta el presente no se ha erigido ninguna. Se trata de una cuestion

debatida que suscita interrogantes*%.

1.5. La mediacion técnica para determinar la pertenencia.
1.5.1. El domicilio.

La importancia del domicilio, radica en que “es el centro de las relaciones

5121

juridicas de la persona fisica en la Iglesia”™“", puesto que a través de él se “distribuye a

las personas como sujetos de los deberes y derechos™?.

El domicilio tiene muchos efectos juridicos*?, pero el principal “es la insercién
de los fieles en una Iglesia particular, con la consiguiente determinacién del parroco y
del ordinario propios (c. 107 81 CIC, c. 916 §1 CCEO), quienes tienen el deber de

asegurarles la debida atencién pastoral™*?*,

19 CIC ¢. 372 §2: “Sin embargo, cuando resulte til a juicio de la autoridad suprema de la Iglesia, oidas
las Conferencias Episcopales interesadas, pueden erigirse dentro de un mismo territorio Iglesias
particulares distintas por razon del rito de los fieles o por otra razén semejante”.

120 Cf. DELGADO, M., «Los principios de personalidad y territorialidad y las circunscripciones
eclesiasticas personales», en lus Canonicum 41 (2001) pp. 607 - 629. VIANA, A., Territorialidad y
personalidad en la organizacidn eclesiastica, el caso de los Ordinariatos castrenses, Pamplona 1992.

2 DELGADO, M., «Domicilio», en DGDC 3, p. 473.

22 \/IANA, A., «Principio de territorialidad», en DGDC 7, p. 558.

123 Recordemos que el domicilio es uno de los atributos de la personalidad, junto a la edad, al uso de
razon, al parentesco, al rito; y constituye una cualidad juridica que incide en la capacidad de obrar del fiel.
124 DELGADO, M., «Domicilio», en DGDC 3, p. 475.
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Ademas, debemos decir, que normalmente quien adquiere domicilio en una
parroquia lo hace en la Didcesis, pero también es posible que lo adquiera en la Didcesis,
sin que por ello lo haga en una parroquia (c. 102 §3)*%.

El fiel puede poseer domicilio y cuasidomicilio, por lo que se pueden multiplicar
sus pastores propios; en tal caso todos ellos tendrian potestad sobre el fiel. Esto tiene
como consecuencia “el derecho de los fieles a elegir el pastor que le proporcione los
medios de santificacion™?.

La persona es libre para cambiar de domicilio cuantas veces desee, y en este
sentido puede elegir su parroco, su ordinario e incluso su Obispo. Sin embargo a esta
eleccion la realiza de modo indirecto como consecuencia de su cambio de domicilio, es
decir, puede elegir su domicilio pero no qué pastores tienen potestad sobre los que

poseen dicho domicilio.

1.5.2. La incardinacion

La pertenencia por el criterio domiciliar que expresa el ¢. 107 81 es la norma
general, sin embargo no es definitiva'?’. El c. 265 expresa la preocupacion del
Legislador de que ninglin clérigo quede acéfalo: “Quemlibet clericum oportet esse
incardinatum aut alicui Ecclesiae particulari vel praelaturae personali, aut alicui
instituto vitae consecratae vel societati hac facultate praeditis, ita ut clerici acephali
seu vagi minime admittantur’*?,

El término incardinacion expresa la pertenencia de un clérigo a una lIglesia
particular, Prelatura personal, Instituto de Vida Consagrada o a una Sociedad de Vida
Apostolica que posea facultad para incardinar. De este modo garantiza que todos los
clérigos tengan como referencia un Ordinario o Superior propio, que vele por ellos, que
vigile la observancia disciplinar y el cumplimiento de las obligaciones, y que, a su vez,

tutele los derechos del subdito.

125 Cf. DELGADO, M., «Domicilio», en DGDC 3, p. 474.

126 |BIDEM, p. 476.

127 ARRIETA, J. |., «Di6cesis», en DGDC 3, p. 340: “A la hora de establecer la jurisdiccién de uno y otro.
Por un lado, la regla de domicilio sirve solo para determinar la jurisdiccion sobre los fieles laicos ya que,
en el caso de los clérigos, rige ante todo el principio de la incardinacion”.

128 CIC c. 265: “Es necesario que todo clérigo esté incardinado en una Iglesia particular o en una prelatura
personal, o en un instituto de vida consagrada o en una sociedad que goce de esta facultad, de modo que
de ninguna manera se admitan los clérigos acéfalos o vagos”.
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1.5.3. La casa donde pertenecen o residen.

“Sodales institutorum religiosorum et societatum vitae apostolicae domicilium
acquirunt in loco ubi sita est domus cui adscribuntur; quasi-domicilium in domo ubi, ad
normam can. 102, § 2, commorantur™?® (cf. 913 CCEO). Este canon incluye a los
miembros de los institutos religiosos y de las Sociedades de Vida Apostolica. Estos
“adquieren el domicilio alli donde tienen la casa donde han sido destinados por sus
autoridades legitimas (cc. 665 §1; 740), por lo que se denomina domicilio legal™*®, ya
que lo determinan las autoridades correspondientes, y no la situacién de hecho. El
fundamento de tal domicilio legal se encuentra “en la vida comdn, que es propia de los
miembros de institutos religiosos y de sociedades de vida apostolica, y que se lleva a
cabo en la propia casa religiosa o en la casa o comunidad legitimamente
constituida™".

Ademas pueden obtener un cuasidomicilio llamado voluntario si se cumple el
supuesto del c. 102 82, por ejemplo, en caso de enfermedad, en la que el religioso se vea

obligado a dejar legitimamente la casa por tres meses 0 mas.
1.6. La autoridad competente para erigir la portio.

La Santa Sede se reserva la potestad para erigir Iglesias particulares: “Unius
supremae auctoritatis est Ecclesias particulares erigere; quae legitime erectae, ipso
iure personalite iuridica gaudent™2. Al ser erigidas gozan por el mismo acto de la
ereccion legitima de personalidad juridica, es decir, que no necesitan un acto posterior
para conseguirla, sino que lo son por propio Derecho en el mismo acto de la ereccion.

Esta reserva opera para la ereccion de cualquier tipo de Iglesia particular: las
creadas por primera vez, las desmembradas, la nueva que se forma de la unién de dos ya
existentes, la que se hace mas grande por absorber a otra o la que modifica sus limites

por una reorganizacion interna.

129 CIC ¢. 103: “Los miembros de institutos religiosos y de sociedades de vida apostolica adquieren
domicilio alli donde esta la casa a la que pertenecen; y cuasidomicilio, en el lugar de la casa donde
residan a tenor del c. 102 § 2”.

130 SANZ GONZALEZ, M., sub c. 103 en ComSal, p. 65.

B! DELGADO, M., «Domicilio», en DGDC 3, p. 474.

132 CIC ¢. 373: “Corresponde tan solo a la suprema autoridad el erigir Iglesias particulares; las cuales, una
vez que han sido legitimamente erigidas, gozan en virtud del derecho mismo de personalidad juridica”.
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En todo caso se deben tener en cuenta los criterios que indica CD 23 que
pretende asegurar “uniuscuiusque Diocesis unitas organica, quoad personas, offcia,
instituta, ad instar corporis apte viventis'*3, Tales criterios son: tener en cuenta la
variedad de la composicion del Pueblo de Dios, la continuidad del territorio, considerar
los limites de las circunscripciones civiles, las condiciones de las personas, la extension
del territorio y el nimero de habitantes, que haya clérigos suficientes en nimero y

preparacion para apacentar debidamente al Pueblo de Dios (CD 23).

2. PopuLI DEI: LOS CHRISTIFIDELES.

2.1. La nocién candnica de Christifideles.

Por la recepcion del Bautismo (c. 849) no solo se modifica la persona
ontolégicamente, sino que también se produce un cambio en su esfera juridica: la hace
titular de un conjunto de derechos y obligaciones: “Es propiamente el caracter
bautismal el que lleva consigo dichos iura fundamentalia por la dignidad inherente en
el Bautismo. Sin embargo, «ser sujeto de Derecho es la traduccion juridica, la
dimension de derecho de la dignitas ontoldgica»; pero es solo una dimension, ni
siquiera la mas importante™*,

Todos los miembros han sido regenerados en Cristo, y poseen la misma dignidad
de hijos de Dios. “Esa cualidad de miembro del Pueblo de Dios se designa con la
palabra fideles o christifideles que es el nomem gratiae de todos los bautizados
cualquiera que sea su situacion en la Iglesia. Asi el Bautismo es uno de los elementos
que estructuran juridicamente la Iglesia™**®.

La nocion de fiel cristiano la encontramos en el c¢. 204 8§1: “Christifideles sunt
qui, utpote per baptismum Christo, incorporati, in populum Dei sunt constituti, atque
hac ratione muneris Christi sacerdotalis, prophetici et regalis suo modo participes

facti, secundum, propriam cuiusque condicionem, ad missionem exercendam vocantur,

133 CD 23: “la unidad orgénica de cada Diécesis, personas, ministerios e instituciones, a manera de un

cuerpo viviente”.
134 B| ANCO, M., «Bautismo», en DGDC 1, p. 632.
135 |IBIDEM, p. 630.
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1% Esta nocion de fiel

quam Deus Ecclesiae in mundo adimplendam concredidi
coincide con la nocién de “persona en la Iglesia” a la que se refiere el c. 96: “Baptismo
homo Ecclesiae Christi incorporatur et in eadem constituitur persona, cum officiis et
iuribus quae christianis™*’.

Ambos cénones definen al fiel en la Iglesia, pero lo hacen con perspectivas
distintas y complementarias. “La finalidad de estos dos canones es diferente, aunque
ambos contemplan la incorporacion a la Iglesia como efecto del Bautismo, y se refieren
a la posicion juridica dentro de la Iglesia del bautizado™®.

Por un lado, el c. 204, posee un caracter méas teoldgico que juridico, y se refiere
a las personas que ya se han convertido en fieles por medio del Bautismo, y por tanto ya
son Pueblo de Dios. Por su parte, el c. 96 describe la condicidn candnica de las personas
fisicas en la Iglesia, y las consecuencias juridicas que se derivan del hecho de ser
bautizados: ser persona en la Iglesia, es decir, sujeto capaz de derechos y
obligaciones™’.

Ambos canones muestran la posicion juridica del miembro de la Iglesia, pero lo

hacen desde Opticas diversas:

“El c. 96 contempla la posicion juridica estdtica del miembro de la Iglesia,
para introducir el tratamiento —en los cc. 97 a 112— de algunas circunstancias
que influyen en la condicién juridica de la persona fisica: edad, uso de razon,
territorio, parentesco, rito. El c. 204, que utiliza el concepto de fiel cristiano, sirve
de texto introductorio para considerar, en los canones siguientes, la posicion
juridica dinamica del miembro de la Iglesia, y en esta perspectiva las obligaciones
y derechos de todos los fieles .

136 CIC ¢. 204 §1: “Son fieles cristianos quienes, incorporados a Cristo por el bautismo, se integran en el
pueblo de Dios, y hechos participes a su modo por esta razén de la funcién sacerdotal, profética y real de
Cristo, cada uno segun su propia condicién, son llamados a desempefiar la mision que Dios encomendé
cumplir a la Iglesia en el mundo”.

B7CIC c. 96: “Por el bautismo, el hombre se incorpora a la Iglesia de Cristo y se constituye persona en
ella, con los deberes y derechos que son propios de los cristianos”.

38 DE FUENMAYOR, A., sub c. 96, en ComEx 1, p. 720.

139 Cf. SABBARESE, L., | fedeli costituiti Popolo di Dio. Commento al Codice di Diritto canonico, Libro I,
Parte I, Roma 2003, pp. 19 - 22.

10 DE FUENMAYOR, A., sub c. 96, en ComEx 1, p. 720.
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Lo dicho hasta aqui lo presentamos comparado y sintetizado en el siguiente

cuadro:

c. 204

c. 96

e Posee un caracter mas teologico.

¢ Aborda el concepto de christifidelis.

e A partir de la nocion de fiel muestra la
posicion juridica dinamica del miembro

de la Iglesia.

e Introduce el tratamiento de los deberes y
derechos concretos de todos los fieles
(cc. 208 - 223).

e Describe la nocion de fiel: se refiere a
los que ya son Pueblo de Dios, a los que
ya se han convertido en fieles por medio

del Bautismo.

e Posee un caracter mas juridico.

¢ Aborda el concepto canonico de persona

in Ecclesia.

e A partir de la nocion de persona muestra
la posicion juridica estatica del miembro

de la Iglesia.

e Introduce las circuntancias que afectan
la condicidn juridica de la persona fisica:
edad, uso de razon, territorio, domicilio,
parentesco, Iglesia sui iuris (cc. 97 -
112).

e Describe la condicion de las personas
fisicas en la Iglesia y las consecuencias
que se derivan del hecho de ser

bautizados: ser sujeto capaz de derechos

y obligaciones.

Por lo visto, la nocion de fiel coincide con la nocion de persona fisica en la

Iglesia, y por tanto, pueden ser tratados como sindénimos, siempre que se tenga en

cuenta que cada término aborda la misma realidad pero desde una perspectiva distinta:

“«Si se tiene a la vista la realidad sustancial representada en los cc. 96 y
204 § 1 —se ha escrito a este respecto-, ésta es Unica: el hombre bautizado en la
Iglesia. Los dos términos aparecen usados, por tanto, en un sentido del todo
sindnimo. No hay, en efecto, contraposicion ni distincién entre ser persona in
Ecclesia (menos aln en la acepcion expresada en el c. 96) y ser fiel. Los derechos
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y deberes de los cristianos, es decir, propios de la persona bautizada (c. 96), no
son otra cosa sino los derechos y deberes de los christifideles (cc. 208 y ss.)» ”**,

Por tanto, podemos definir al fiel cristiano como aquel que, por la recepcion del
sacramento del Bautismo, ha sido incorporado a Cristo y hecho miembro del Pueblo de
Dios y por tanto participe, segun su condicion, de la misién que Dios le confio realizar a

la Iglesia en el mundo, para lo cual posee un conjunto de derechos y obligaciones.

2.2. El principio de igualdad fundamental.

El c. 204 abre el libro segundo del CIC, que lleva por titulo De populo Dei'*%. La
parte primera de este libro estd dedicada a los Christifideles, mostrando el principio de
igualdad de todos los miembros de la Iglesia, Pueblo de Dios. Los bautizados poseen
una igualdad radical en virtud del sacramento del Bautismo: “Como consecuencia de la
recepcion de este sacramento, todos los fieles se encuentran en una situacién basica de
igualdad y gozan, por lo tanto, de una condiciébn comuin: la condicion juridico
constitucional de fiel”**,

Este principio teoldgico de igualdad en la dignidad de hijos de Dios tiene un
correlato candnico, es decir que, desde la perspectiva juridica “se traduce en la
condicién constitucional de fiel: una posicién juridica -basica y comun- en la que se
encuentran todos los bautizados. Todos ellos son iguales respecto de la vocacion a la
santidad, de la dignidad y libertad de cristianos y de la accion comun para la
aedificatio Ecclesiae™'*,

El n. 32 de LG es la fuente principal del c. 208 que expresa con claridad el
principio de igualdad del que venimos hablando: “Inter christifideles omnes, ex eorum

quidem in Christo regeneratione, vera viget quoad dignitatem et actionem aequalitas,

11 FORNES, J., «Fiel», en DGDC 3, p. 985. Cf. IDEM, sub c. 204, en ComEx 2/1, p. 34; Lo CASTRO, G., Il
soggetto e i suoi diritti nell’ ordinamento canonico, Milano 1985, pp. 59 - 60; IDEM, «La rappresentazione
giuridica della condizione umana nel diritto canonico», en Il Diritto Ecclesiastico 92 (1981) pp. 239 -
289.

12 El CIC muestra desde el comienzo la intencién de reflejar la eclesiologia conciliar, habiendo
reemplazado el titulo De personis, que tenia el CIC 17. El libro Il si tratara sobre las personas en la
Iglesia, pero lo haréa considerandolas, no aisladamente, sino como parte de un pueblo, del Pueblo de Dios.
1 FoRNES, J., «Fiel», en DGDC 3, p. 985; Cf. IDEM, sub c. 204, en ComEx 2/1, p. 35.

%4 |pEM, «Fiel», en DGDC 3, p. 985.
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qua cuncti, secundum propriam cuiusque condicionem et munus, ad aedificationem
Corporis Christi cooperantur™*,

La igualdad que proclama este canon es radical en cuanto se extiende a todos los
bautizados y afecta a todo lo que es comun a ellos. Es limitada, en cuanto que el status
canénico de los christifideles es distinto del status resultante de las diferentes
condiciones vocacionales dentro del Pueblo de Dios: clérigos, laicos y consagrados.
Esta igualdad se reconoce tanto en relacion con el momento histérico de la mera
pertenencia al Pueblo de Dios, en cuyo caso se trata de igualdad en la dignidad comun,
como en relacion con el momento dindmico de la misién comun a todos los fieles, sean
clérigos, laicos o consagrados: en este caso se trata de una igualdad en la accion™*®.

La formulacion de este canon tiene como consecuencia la existencia de un
conjunto de derechos y deberes que son comunes a todos los fieles, es la consecuencia
juridica logica de la compresion teoldgica del Bautismo. Esta igualdad teoldgica, se
traduce juridicamente en que, entre los fieles cristianos, “en el orden de la personalidad
no hay diferencias, y por tanto (...) todos los fieles tienen la misma personalidad
radical ante el Derecho™**’. El conjunto de derechos y deberes que son el contenido
juridico del principio de igualdad viene recogido en el codigo principalmente en los cc.
209 a 223. No se trata de una enumeracién exhaustiva ni que siga un orden sistematico,

sino que busca deducir de los textos conciliares normas codiciales™*®.

Y5 CIC c. 208: “Por su regeneracion en Cristo, se da entre todos los fieles una verdadera igualdad en
cuanto a la dignidad y accién, en virtud de la cual cada uno, segln su propia condicion y oficio, cooperan
a la edificacion del Cuerpo de Cristo”.

146 Cf. SABBARESE, L., | fedeli costituiti Popolo di Dio. Commento al Codice di Diritto canonico, Libro I,
Parte I, Roma 2003, pp 19 - 22.

147 FORNES, J., sub c. 204, en ComEx 2/1, p. 38.

148 Conjunto de Deberes: observar la comunién con la Iglesia (c. 209), esforzarse por llevar una vida santa
(c. 210), obedecer a la ensefianza y régimen de los pastores (c. 212 81), ayudar a la Iglesia en sus
necesidades (c. 222 §1) y promover la justicia social (c. 222 §2). Conjunto de Derechos: manifestacion de
las necesidades espirituales (c. 212 82), libertad de expresion (c. 212 §3), acceso los bienes espirituales (c.
213), al propio rito y a la propia espiritualidad (c. 214), libre asociacidn y de reunion (c. 215), promocion
y sostenimiento de obras apostélicas (c. 216), a una educacién cristiana (c. 217), a la libertad de
investigacion y manifestacion de los resultados (c. 218), a la eleccion de la condicion de vida (c. 219), a
actuar y defenderse en juicio (c. 221 81), a ser juzgados segun las normas juridicas (c. 221 8§2), a ser
sancionados conforme a la norma legal (c. 221 83). Conjunto de Deberes-Derechos: al apostolado (c.
211), a la opinion publica (c. 212 83), al respeto a la buena fama y a la intimidad (c. 220). Por ultimo, el
c. 223 81 pone un limite al ejercicio de los deberes y derechos, dicho limite lo constituyen el bien comun
de la Iglesia, los derechos ajenos y los propios deberes respecto de otros. Es la autoridad eclesistica la
encargada de regular, en orden al bien comun, el ejercicio de los derechos y deberes propios de los fieles
(c. 223 82).
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2.3. El principio de diversidad funcional.

Profundizamos ahora sobre ¢l “principio de diversidad o variedad”, segun el cual
existe en la Iglesia “diversidad de regimenes o vinculaciones juridicas segun la
variedad de situaciones o estados juridicos dentro del ordenamiento de la Iglesia”™*.
En este sentido el principio de Igualdad no es obstaculo para que existan multiples
condiciones juridicas subjetivas™, sin que por ello se vea afectada, disminuida o
perjudicada la Igualdad.

Esta realidad ontoldgico-existencial (la propia vocacion) y candnica, tiene un
correlato juridico, que afecta también directamente a la capacidad de obrar del
bautizado: “la capacidad de obrar no es la misma para todas las personas, sino que se
determina de acuerdo con la condicion juridica de cada una de ellas. Condicion que, a

su vez, depende de una serie de circunstancias™".

2.4. Condicionamientos a los deberes y derechos de los fieles en la Iglesia.

2.4.1. Teniendo en cuenta la condicién de cada uno.

El principio de igualdad se ve matizado por la condicion del fiel. La expresion
“seglin su condicion”, aparece de modo casi idéntico en los cc. 96, 204 y 208,
matizando el conjunto de deberes y derechos: “attenta quidem eorum condicione, sunt
propria” (c. 96); asi mismo, indicando el modo en que cada fiel participa de la funcion
sacerdotal, profética y real, y por tanto de la misién encomendada a la Iglesia el c. 204
dice “secundum propriam cuiusque condicionem”y, por altimo, al abordar el principio
de igualdad en dignidad y accion en la cooperacion de la edificacion del Cuerpo de
Cristo, el c. 208, condiciona la cooperacion y matiza la igualdad: “secundum propriam
cuiusque condicionem et munus”.

Por tanto, tenemos que el conjunto de deberes y derechos “no son iguales para

todos los bautizados, sino que se diferencian en razon de la condicion de la persona en

9 DE FUENMAYOR, A., sub c. 96, en ComEx 1, pp. 720 - 721.
150 Cf. FORNES, J., «Condicién canénica de las personas», en DGDC 2, p. 469.
B |BIDEM.
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la Iglesia”**?

, ademds se ejercen teniendo en cuenta la condicion de cada uno. Las
circunstancias que determinan la condicién pueden ser™;
a) Las circunstancias determinativas y modificativas de la capacidad de obrar del
sujeto que el Legislador ha insertado en los cc. 97 - 112>,
b) Las circunstancias que derivan de la vocacion especifica a la que el fiel ha
sido Ilamado por Dios, y que tiene como correlato un estado canonico en la Iglesia:
- Los reflejos, propios de la diversidad funcional, en el &mbito subjetivo o
personal de la condicién de ministro sagrado (c. 207 §1)™°.
- Los reflejos de la diversidad funcional que se traducen en los deberes
derivados de la condicién de fiel consagrado (c. 207 §2)**°,
- Lo reflejos inherentes a la diversidad propia de la condicion de los fieles laicos:
Dos canones abordan la secularidad propia del laicado™’: El c. 225 §2 y el c.
227. Asi, el estatuto juridico de los laicos esta integrado por: los deberes y
derechos de todos los fieles segin lo expresa el c. 224, las obligaciones y
derechos enumerados en los cc. 225 - 231, las obligaciones y derechos

distribuidos a lo largo del CIC*®®,

152 GARCiA MARTIN, J., Normas Generales del Cédigo de Derecho Candnico, Valencia 2014 p. 288.

153 Cf. FORNES, J., «Condicién candnica de las personas», en DGDC 2, pp. 469-470. Cf. IDEM, sub c. 204,
en ComEx 2/1, pp. 36 - 37.

1% Edad (cc. 97-98), carencia habitual de uso de razén (c. 99), territorialidad (cc. 100 - 101), domicilio
(cc. 102 - 107), parentesco (cc. 108 - 110), la adscripcion a una Iglesia sui iuris (cc. 111 - 112), el sexo.
Afadimos el sexo como circunstancia que modifica los deberes y derechos de los fieles, aunque no se
encuentra en este grupo de canones (cc. 97 - 112), y el Legislador da por supuesta la distincion entre
varén y mujer. Sin embargo, la diferencia de sexo tiene claras consecuencias juridicas que el Codigo
contempla: cc. 1055, 1083, 1089, 1029, 274 §1, 230 81. (Cf. GARCIA MARTIN, J., Normas Generales del
Cédigo de Derecho Canénico, Valencia 2014°, p. 289).

15 CIC ¢. 207 §1: “Por institucion divina, entre los fieles hay en la Iglesia ministros sagrados, que en el
derecho se denominan también clérigos; los demas se denominan laicos”. Podemos citar como ejemplos
derechos y deberes que derivan de esta situacion: el deber del celibato (c. 277), el impedimento
matrimonial por haber recibido el Orden sagrado (c. 1087), o los contenidos en los cc. 273 - 289.

1% CIC ¢. 207 §2: “En estos dos grupos hay fieles que, por la profesion de los consejos evangélicos
mediante votos u otros vinculos sagrados, reconocidos y sancionados por la Iglesia, se consagran a Dios
segln la manera peculiar que les es propia y contribuyen a la mision salvifica de la Iglesia; su estado,
aunque no afecta a la estructura jerarquica de la Iglesia, pertenece, sin embargo, a la vida y santidad de la
misma”. La condicién de consagrado en el fiel produce, entre otros efectos, los previstos en los cc. 598 -
606, el del celibato, con la consecuencia del impedimento matrimonial de voto, en caso de los religiosos
(c. 1088), y el elenco de los cc. 662 - 672 que enumeran otros deberes y derechos de los institutos y de sus
miembros.

37 | La nocion de laico debia tener presentes dos elementos, uno negativo, el estado de los laicos esta
constituido por los bautizados que ni han recibido el sacramento del Orden, ni son miembros de 1\VVC ni de
SVA (c. 207), y un elemento positivo que lo caracterice, la secularidad.

158 por ejemplo si han contraido matrimonio, entre estos deberes y derechos estan los de los cc. 1134 -
1140, o la obligacion y derecho de la educacion catélica de la prole (c. 793) en el caso de que hayan
tenido hijos.
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c) Los derechos y deberes que derivan de los oficios, ministerios, funciones,

encargos, servicios, etc. que asuman los fieles en la Iglesia.

Por tanto, “cada estado lleva consigo derechos y obligaciones propios, que
configuran la capacidad juridica de la persona y al mismo tiempo constituyen un limite

para los que no pertenecen a dicho estado™*.

2.4.2. La comunion eclesiastica.

Otra circunstancia que modifica el ejercicio de los deberes y derechos es la
comunién con la Iglesia, que puede ser plena o no plena. Por la recepcion valida del
Bautismo (cc. 849; 850; 864) se adquiere la personalidad en la Iglesia, se es sujeto de
derechos y obligaciones (c. 96) o, desde una perspectiva teoldgica se incorpora el sujeto
a Cristo y a su lIglesia (c. 204), por lo que queda constituido en fiel cristiano. Esto
implica la entrada en la communio, “en virtud de la cual el fiel cristiano adquiere su
estatuto eclesial, que es fundamentalmente igual para todos los bautizados™°.

El c. 96 pone como uno de los limites al ejercicio los derechos y obligaciones el
hecho de estar 0 no en la comunién eclesiéstica plena™. La communio, que no es un

concepto univoco*®?

también una expresion juridica, de la que trata el c. 205, puesto que
la communio “no es un vago afecto, sino una realidad organica, que exige forma
juridica”'®®. De alli que este canon busque delimitar con nitidez los vinculos que hacen
que esa comunidn sea plena. La comunidn eclesiastica plena debe ser entendida a tenor
del c. 205, “cuando falta esa plenitud existe una cierta limitacion de derechos™®*.

Por tanto, para poder ejercer la titularidad de los derechos y obligaciones®, el

bautizado, debe encontrarse en plena comuniéon a tenor del c. 205: “Plene in

19 GARCiA MARTIN, J., Normas Generales del Cdigo de Derecho Canonico, Valencia 2014°, p. 289.

100 SANZ GONZALEZ, M., sub ¢. 96 en ComSal, p. 60.

181 Cf. SEMERARO, M., «Communio», en DGDC 2, pp. 285 - 286: “La naturaleza de la Iglesia, por
analogia con el misterio del Verbo encarnado (LG 8), exige que la communio no sea solo una realidad
invisible y espiritual, sino también una realidad visible y socialmente organizada”. El concepto de
comunién es el corolario de la eclesiologia que postula el CV 11, y no se refiere Unicamente a la comunién
ontoldgico-interna, sino que es a la vez visible-externa.

%2 cf.CN 3.

13 NEP 2.

164 SANZ GONZALEZ, M., sub c. 96, en ComSal, p. 60.

165 Cf. DE FUENMAYOR, A., sub c. 96, en ComEx 1, p. 721.
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communione Ecclesiae catholicae his in terris sunt illi baptizati, qui in eius compage
visibili cum Christo iunguntur, vinculis nempe professionis fidei, sacramentorum et
ecclesiastici regiminis”*.

Semeraro aclara que este canon se refiere a la “comunion eclesiastica plena”:

“Por lo que se refiere a la communio ecclesiastica, es bastante elocuente y
completo un texto de la LG que retoma y vuelve a proponer los tres vinculos
clasicos necesarios para estar en plena (ecclesiastica) communio: «A la sociedad
de la Iglesia se incorporan plenamente los que, poseyendo el Espiritu de Cristo,
reciben integramente sus disposiciones y todos los medios de salvacion
depositados en ella, y se unen por los vinculos de la profesion de fe, de los
sacramentos, del régimen eclesiastico y de la comunion, a su organizacion visible
con Cristo, que la dirige por medio del Sumo Pontifice y de los Obispos» (LG 14;
cf. también c. 205 CIC)”*?".

El canon presenta el triple vinculo necesario para la comunién plena*® con la
Iglesia, aborda la communio desde la perspectiva candnica: “se detiene en su terreno
juridico, que es el de los elementos visibles y externamente verificables™®. Presupuesta
la vida de la gracia, los vinculos que, al poseerse simultdneamente, constatan la

comunion plena con la Iglesia, son*™:

a) La profesion de fe.

“La profesion de fe, es decir, la adhesion a un Unico depositum fidei, revelado
en la Sagrada Escritura, transmitido por la Tradicién, y tal y como lo propone e
interpreta el magisterio de la Iglesia™™. Consiste, por tanto, en la adhesion integra a
las verdades del simbolo de la fe, el contenido de la revelacion y de la tradicion de la
Iglesia, divinamente revelado o solemnemente definido por el magisterio ordinario y
universal, las verdades relativas a la fe y moral propuestas definitivamente por la
Iglesia, el Magisterio auténtico del Romano Pontifice y del Colegio de los Obispos (c.
750).

186 CIC c. 205: “Se encuentran en plena comunién con la Iglesia catdlica, en esta tierra, los bautizados que
se unen a Cristo dentro de la estructura visible de aquélla, es decir, por los vinculos de la profesion de fe,
de los sacramentos y del régimen eclesiastico”.

%7 SEMERARO, M., «Communio», en DGDC 2, p. 286.

168 Cf. GONZALEZ ARGENTE, J., «La nocién de Iglesia como comunién en el lenguaje del Derecho
eclesial», en Anuario de Derecho Canénico 5 (2016) pp. 113 - 118.

169 MANZANARES, J., sub c. 205, en ComSal, p. 122.

170 Cf, SEMERARO, M., «Communio», en DGDC 2, p. 286.

Y1 FORNES, J., sub c. 205, en ComEx 2/1, p. 41.
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b) La unidad en los sacramentos.

Se refiere a aceptar los siete sacramentos como verdaderos y a practicarlos para
el progreso de la vida cristiana, de acuerdo a la condicion candnica de cada fiel: “La
unidad en los sacramentos, el primero de los cuales —el sacramento que es ianua
Ecclesiae (cfr. LG 14), el Bautismo- otorga, precisamente, la condicién de fiel (cfr. C.
204)”'"?, Todos los sacramentos deben ser acogidos como acciones teandricas, de
Cristo y de la Iglesia, signos sensibles y eficaces de la gracia, medios e instrumentos de

comunién eclesial (c. 840).

c) La unidad con los pastores o comunion jerarquica.
Se trata de aceptar la constitucion jerarquica de la Iglesia, como aparece en su
esencia y forma, en las instituciones de Derecho divino revelado y positivo y en la

adhesion a los sagrados pastores cuando gobiernan, ensefian y santifican.

A estos vinculos visibles de comunion se oponen la apostasia y herejia (al
vinculo de fe) y el cisma (al vinculo de gobierno) (c. 751). Si esto sucede, quedan
afectados los derechos del fiel'”.

Cuando falta alguno de estos vinculos nos encontramos en una situacion de
comunién no plena'™. Los fieles cristianos que se encuentran en tal situacion tienen,
segun el grado de comunion, derecho a recibir los sacramentos de la penitencia,
eucaristia y uncion de los enfermos, pero sometidos a algunas condiciones, a tenor del c.
844. Estamos en presencia de una comunion imperfecta.

Por tanto, tenemos que otro condicionamiento para el pleno ejercicio juridico que
deriva del hecho de ser persona en la Iglesia es la comunion catolica plena, porque la vida
cristiana se desarrolla en la communio, puesto que “los derechos fundamentales de orden
sobrenatural que estan destinados a ser adquiridos y ejercitados en la Iglesia, tienen como
correspondientes unos precisos deberes, entre los cuales los fundamentales de profesar la

fe de la Iglesia y de reconocer los sacramentos y la constitucion jerarquica™ ™.

72 FoRNES, J., sub c. 205, en ComEx 2/1, p. 41.

173 Cf. IBIDEM, p. 42.

174 Debemos distinguir la “comunién no plena” que es la ausencia o disminucion de alguno de los tres
vinculos exigidos en el c. 205 y “la excomunién” (c. 1331), que es una pena impuesta por la comision de
un delito y que afecta solo a los bautizados en la Iglesia catolica o recibidos en ella (c. 11).

175 PABLO VI, «Discorso. “Ai partecipanti al 11 Congresso Internazionale di Diritto Canonico ”» cit.
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2.4.3. Una sancion legitimamente impuesta.

Seguln el ¢. 96 otro modo de limitar los derechos y deberes de los fieles es que
“obstet lata legitime sanctio”.

a) Una sancion.

Segln De Paolis la sanctio del c. 96 tiene dos sentidos'’®. En un sentido amplio,
lo podemos identificar con una intervencion de la autoridad que “establezca un
obstaculo al ejercicio de un derecho, que por otra parte esta reconocido desde el punto
de vista legal, pero que por determinados motivos, generalmente negativos, debidos al
comportamiento y, en ultimo término, a la indignidad del fiel, es limitado o excluido
mientras no se haga algo que elimine el obstaculo™"”.

En un sentido estricto, también debemos considerar incluida en este c. 96 la
referencia a la sancién penal, que es la consecuencia de la comisién de un delito. Si bien
el CIC 83 no define la pena, podemos encontrar una definicion que nos oriente en el
CIC 17: “Poena ecclesiastica est privatio alicuius boni ad delinquentis correctionem et
delicti punitionem a legitima auctoritate inflicta”'’®. Dentro de estas sanciones se
encuentran las censuras y las penas expiatorias (c. 1312).

Las censuras son penas medicinales dirigidas principalmente a la enmienda del
fiel que ha delinquido®”. Tienen como efecto principal “la privacién de determinados
bienes espirituales cuya administracion corresponde a la Iglesia o materiales anejos a
estos, y su remision esta supeditada a que el fiel cese en su contumacia delictiva (c.
1358)"1%,

También existen las penas expiatorias (c. 1312 81) que buscan el
restablecimiento del orden publico y la reparacion del escandalo que ha causado el fiel

con su accion delictiva. EI CIC 17, que las llama vindicativas, las define como aquellas

176 Cf. DE PAoLIS, V., Normas Generales, Madrid 2013, p. 257: “Tiene un significado muy general de
intervencion del superior que, con su autoridad, pone el sello de la autoridad sobre una situacién o sobre
un hecho. Sancidn puede ser también la misma intervencion a través de una ley. Este sentido general es el
gue parece tener la palabra sanctio en el c. 96”.

Y7 IBIDEM.

8 CIC 17 c. 2215: “Pena eclesiastica es la privacion de algun bien, impuesto por la autoridad legitima
para correccion del delincuente y castigo del delito”.

9 Cf. CIC 17 c. 2241 §1: “Censura est poena qua homo baptizatus, delinquens et contumax, quibusdam
bonis spiritualibus vel spiritualibus adnexis privatur, donec, a contumacia recedens, absolvatur”.

180 AZNAR, F., sub c. 1331, en ComSal, p. 698.
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“quae directe ad delicti expiationem tendunt ita ut earum remissio e cessatione
contumaciae delinquentis non pendeat™®,

Debemos considerar también los remedios penales y las penitencias (c. 1312 §3)
que, aungue no son propiamente penas, limitan derechos o imponen obligaciones, es

decir, modifican, de algin modo, la capacidad de obrar del fiel.

b) Legitimamente impuesta.

A los fieles bautizados en la Iglesia catolica y los recibidos en ella (c. 11) les
compete reclamar sus derechos y defenderlos en el fuero eclesidstico conforme a
Derecho (c. 221 81) y, en caso de ser llamados a juicio por la autoridad competente,
tienen derecho a ser juzgados segun las normas juridicas (c. 221 82) y a no ser
sancionados con penas candnicas, si no es conforme a la norma legal (c. 221 §3)%?,

Es importante mencionar que siempre quedara a salvo el derecho de defensa (c.
1720, 1°), que “es un derecho humano fundamental e irrenunciable en si mismo,
aunque no en su ejercicio”'®®, derecho que no puede ser vulnerado so pena de nulidad
(c. 1620, 7°).

2.5. Casos especiales

a) Los Catecimenos:

Son aquellos no bautizados que movidos por el Espiritu Santo han manifestado
explicitamente su intencidn de abrazar la fe en Cristo y ser incorporados a su Iglesia
mediante la recepcidon del Bautismo, y son admitidos para tal fin, aunque no sea
necesario un acto formal de aceptacion, puede hacerse con ceremonias liturgicas (cc.

206 81 y 788 81). Aunque no son personas en la Iglesia (c. 96), gozan de cierta

181 CIC 17 ¢. 2286: “Son penas vindicativas aquellas cuya finalidad directa es la expiacion del delito, de
tal manera que su remision no depende de la cesacion de la contumacia en el delincuente”.

182 En este sentido el ¢. 1321 muestra los elementos constitutivos del delito: violacién externa (elemento
objetivo), que ésta sea moral o juridicamente imputable a una persona concreta (elemento subjetivo), y
que la violacién sea de una ley o de un precepto penal (elemento legal) (c. 1321 §1). Parte importante de
la garantia de legalidad es que se lleve a cabo el debido proceso, realizada la investigacion preliminar (c.
1717), se debera decidir si hay elementos suficientes para iniciar un proceso y, en caso de hacerlo, se
optara por la via judicial o la via administrativa seguin corresponda (c. 1718).

183 AcEBAL, J. L., sub c. 1620, en ComSal, p. 836.
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subjetividad juridica, es decir, tienen algunas prerrogativas, que la Iglesia les reconoce

por el especial vinculo que tienen con ella'®*,

b) Los transeuntes (peregrinus).

Se llama transeunte es a tenor del c. 100 a aquel bautizado o recibido en la
Iglesia catolica “si versetur extra domicilium o quasi-domicilium quod adhuc
retinet "'%°. Se trata, por tanto de aquel que se encuentra en el territorio de una portio en
la que no posee ni domicilio ni cuasidomicilio. La importancia de este concepto es
determinar la competencia y potestad de las autoridades eclesailes respecto de aquellos
que estdn en su ambito de competencia pero que no tienen alli ni domicilio ni
cuasidomicilio. Tales autoridades carecen de competencia salvo determinadas

circunstancias*®®.

c) Los vagos.

Vago (vagus) es aquel que no tiene domicilio ni cuasidomicilio en ningun lugar
(c. 100), sea porque no quiere adquirir domicilio o porque transitoriamente no lo tiene.
Este concepto “tiene un papel importante en la determiancion de la validez de las leyes
particulares (c. 13 83, c. 1491 84 CCEO), del lugar de origen (c. 101 82 CIC, sin
correspondencia en el CCEQ) y para la determiancion de competencias 187 Al vago lo
rige la ley vigente del lugar donde actualmente se encuentra (cc. 107 §2; 13 83; 1071
81; 1409). Por tanto, podemos inferir, que pertenece a la portio donde se halla

actualmente presente.

184 | a Iglesia acoge a los cateciimenos ya como suyos (c. 206 §1), les reconoce ciertas prerrogativas (c.
206 §2) manifestadas en los cc. 788 82; 1183 81 y las que dispongan las Conferencias Episcopales en los
estatutos creados a tal fin (c. 788 83). Al no estar bautizados no estan sujetos a las leyes meramente
eclesiasticas (c. 11), excepto las dispuestas explicitamente para ellos.

185 CIC c. 100: “si se encuentra fuera del domicilio o cuasidomicilio que atin conserva™.

186 Cf. WALSER, M., «Peregrino», en DGDC 6, p. 146: “Este concepto tiene un papel en el Derecho del
Cadigo cuando se trata de determinar la fuerza vinculante de las leyes particulares o territoriales (cf. c. 13
83 CIC, c. 1491 83 CCEO), el alcance de la potestad de dispensar (cf. c. 91 CIC, c. 1539 CCEO) y de la
potestad ejecutiva (cf. c. 136 CIC, c. 986 CCEOQ) o la posibilidad de dispensar de votos privados (cf. c.
1196, 1° CIC)”.

87 |pEm, «Vago», en DGDC 7, p. 793.
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d) Catolicos de otras Iglesias sui iuris.
Se refiere a cristianos plenamente catélicos, pero que pertencen a otras Iglesias
sui iuris (cc. 111 - 112). Respecto de ellos el CIC manda al Obispo a proveer a sus

necesidades espirituales arbitrando medios y personas de modo conveniente (c. 383 §2).

e) Los bautizados no catolicos.

Los validamente bautizados aunque no estén en la plena communio catdlica (cc.
205; 96) pertenecen a la unica Iglesia de Jesucristo (c. 96) y, ya que en la Iglesia
catdlica subsiste la Unica Iglesia de Cristo pueden, en especiales cirsuntacias, ser
ayudados a vivir su fe'®®. Estos cristianos no estan sometidos a las leyes meramente
eclesiasticas de la lIglesia catdlica (c. 11), sino que las Unicas leyes meramente
eclesiasticas que los vinculan son las de sus propias comunidades. Por la pertenencia a
la dnica Iglesia de Cristo, los bautizados no catolicos pueden, de modo excepcional,

recibir ciertos sacramentos o sacramentales y ejercer otros actos juridicos™®.

f) Los creyentes no cristianos y los no creyentes.

Los no cristianos (no bautizados), pertenencientes a otras religiones o a ninguna,
claramente no pertenencen a la Didcesis, sin embargo le son encomendados al Obispo,
que debe ser testigo de Cristo frente a ellos (c. 383 84). Toda la Iglesia esta enviada a

anunciarles el Evangelio de Cristo con su testimonio.

188 Cf. REINHARDT, H. J. F., «Bautizado no catélico», en DGDC 1, pp. 635 - 636: “los cristianos no
catolicos (...) pueden realizar su vida cristiana, de manera subsidiaria (frente a sus Iglesias o
comunidades) en la Ecclesia Catholica, «quatunus in ecclesiastica sunt communione» (c. 96), es decir, no
sin limites, sino tan solo en la medida en que concuerdan, por los mencionados vinculos, con la plena
communio”.

189 penitencia, Eucaristia y Unicon de los enfermos (c. 844 §§ 3 y 4), exequias (c. 1183 §2), bendiciones
(c. 1170), ser admitidos como padrinos o testigos del Bautismo (c. 874 §2), cotraer Matrimonio mixto con
un catoélico (c. 1124), demnadar ante un tribunal catélico (c. 1671).
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CAPITULO 3
ELEMENTO MINISTERIAL EPISCOPAL:
EL OBISPO: “... QUAE EPISCOPO PASCENDA CONCREDITUR...”

1. LA SACRAMENTALIDAD DEL EPISCOPADO.

1.1. Nocién de la sacramentalidad del episcopado.

Uno de los grandes aportes del CV Il fue redescubrir la sacramentalidad del
episcopado, muy debatida a lo largo de la historia'®, y abordada especificamente en LG
21 al tratar De Episcopatu ut Sacramento. Se presenta al episcopado como la plenitud
del sacramento del Orden y tiene en el centro el debate sobre el binomio Orden-
jurisdiccion, es decir, sobre la “potestad de Orden” y “la potestad de jurisdiccion”, sobre

el origen de cada una y sobre como se reciben y transmiten:

“En efecto, a partir del s. XlI, la diferencia entre recepcion de la autoridad
y su ejercicio se transforma en la idea de dos potestades, de Orden y de
jurisdiccién. Segun esto, la ordenacién otorgaria una parte de la autoridad, la
potestas ordinis, como don ontoldgico e inadmisible (vinculado al caracter), que
capacita para la celebracion sacramental (especialmente de la misa). Para el
gobierno y el régimen pastoral, en cambio, seria necesaria la colacion de otra
parte de la autoridad, potestas iurisdictionis, mediante acto extra-sacramental
(misién canodnica, etc.) que se derivaria de la plenitudo potestatis pontificia. La
autoridad episcopal recibida de la ordenacion quedaba asi separada en dos
potestades de origen y naturaleza diferente, tendencialmente auténomas™.

El episcopado era concebido como oficio o dignidad. Segun esta idea el
episcopado no afiadiria nada a la esencia de lo sacerdotal, y por tanto, no constituiria un
orden sacramental: “El presbitero sera el sacerdote, y la ordenacion episcopal nada
afiade a la potestas ordinis sacerdotal-presbiteral, que es la sola sacramental”®. La
diferencia entre episcopado y presbiterado no seria sacramental, sino solo de
jurisdiccion, por lo que no se ve afectada la esencia del sacerdocio: “La escolastica

parte del sacerdocio (presbiteral), se pregunta qué le afiade la condicion episcopal, y

190 Cf. VILLAR, J. R., «Episcopado», en DGDC 3, pp. 638 - 639.
191 |BIDEM, p. 639.
192 |BIDEM, p. 640.
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concluye que el episcopado es un estado eclesiastico superior iure divino al
presbiterado solo en cuanto al poder de jurisdiccion, pero no un orden sacramental”.

El Concilio de Trento evité tomar una postura sobre la cuestion de fondo:
“ensefid que existe «hierarchiam, divina ordinatione institutam, quae constat ex
episcopis, presbyteris et minsitris» (Dz-Sch 1776), y reiteré que los Obispos son
superiores a los presbiteros (Dz-Sch 1768.1777). Evito determinar la naturaleza de esa
superioridad'®*. Hay una clara tendencia a negar la sacramentalidad del episcopado.

La doctrina comienza a mostrarse favorable a afirmar la sacramentalidad del
episcopado de mano de Leon XIII: “En virtud de la institucion de Cristo, el episcopado
forma verdaderamente parte del sacramento del Orden, (...) sacerdocio supremoy (...)
apice del ministerio sagrado™®®. EI CV Il recupera la visién unitaria de la potestas
sacra, tanto por su origen como por su naturaleza sacramental. Es la afirmacién que

encontramos en LG 21:

“In Episcopis igitur, quibus presbyteri assistunt, adest in medio credentium
Dominus lesus Christus, Pontifex Summus (...) Docet autem Sancta Synodus
episcopali consecratione plenitudinem conferri sacramenti Ordinis, quae nimirum
et litirgica Ecclesiae consuetudine et voce Sanctorum Patrum summum
sacerdotium, sacri ministerio summa nuncupatur”l%.

El Concilio deja claro que los tria munera tienen su fuente en el sacramento
del Orden, y por tanto en la Unica potestad de Orden: “Episcopalis autem
consecratio, cum munere sanctificandi, munera quoque confert docendi et

regendi*®”.

19 VILLAR, J. R., «Episcopado», en DGDC 3, p. 640.

19 1BIDEM.

195 | eo PP. XIII, «Litterae. “Apostolicae Curae et caritatis”, de ordinationibus anglicanis, 13.9.1896», in
ASS 29 (1896 - 1897) p. 200.

19 1.G 21: “Asi, pues, en los Obispos, a quienes asisten los presbiteros, Jesucristo Nuestro Sefior est
presente en medio de los creyentes como Pontifice Supremo (...) Este santo Sinodo ensefia que con la
consagracion episcopal se confiere la plenitud del sacramento del Orden que por esto se Ilama en la
liturgia de la Iglesia y en el testimonio de los Santos Padres «supremo sacerdocio» o «cumbre del
ministerio sagrado»”.

Y97 LG 21: “Ahora bien, la consagracion episcopal, junto con el oficio de santificar, confiere también el
oficio de ensefiar y de regir”.
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1.2. Dimension colegial y particular del episcopado.

1.2.1. Dimension colegial.

El episcopado ha recibido la autoridad ad modum collegii (LG 19), por tantp, el
Colegio es titular de la potestad suprema sobre la Iglesia (cc. 330; 336 - 337), y en el
seno de dicho Colegio, se encuentra el ministerio del sucesor de Pedro, que es la Cabeza
del Colegio, sin la cual el Colegio no existe: “Los sucesores de Pedro son fundamento y
principio «visible» de la unidad de los pastores y de los fieles (cf. LG 18). Junto con el
sucesor de Pedro, Cristo hace participes de esa episkopé o vigilancia a todos los
Obispos para mantener la Iglesia universal en la unidad de fe y comuniéon™ (cc. 331y
336). Este Colegio, que sucede en el magisterio y en el régimen pastoral al Colegio
Apostdlico, es a su vez sujeto de la suprema y plena potestad sobre la Iglesia, potestad
que se ejerce siempre en comunion con la cabeza del Colegio (LG 22).

1.2.2. Dimension particular.

Para ser miembro del Colegio, ademés de la consagracion episcopal, es necesaria
la hierarchica communio, ya que por ambas se integra un Obispo al Colegio episcopal:
“Episcopi, vi sacramentalis consecrationis et hierarchica communione cum Collegii

»199 - Semeraro

Capite atque membris, constituuntur membra Corporis episcopalis
expresa estas ideas contenidas en LG 22 y en CD 4 diciendo que “cada Obispo debe
ejercer los munera docendi et regendi que por la misma naturaleza le son propios, en la
hierarchica communio con la Cabeza del Colegio episcopal y con lo demas miembros
de este. Y, por idéntico motivo, para ser miembro del Colegio Episcopal no basta la
mera consagracion, sino que es necesaria la hierarchica communio”?®. Esta comunién
jerérquica se estructura en torno a la Cabeza, que es el sucesor de Pedro.

La ordenacion episcopal concede al Obispo una unica potestad sagrada que la

ejerce en dos sentidos: universal y particular, estas dos dimensiones la de la potestas

1% \/ILLAR, J. R., «Episcopado», en DGDC 3, pp. 640 - 641.

199 CD 4: “Los Obispos, en virtud de su consagraciéon sacramental, y por la comunién jerarquica con la
Cabeza y miembros del Colegio, quedan constituidos miembros del cuerpo episcopal”.

20 SEMERARO, M., «Communio», en DGDC 2, p. 287; cf. SouTo, J. A., «Estructura juridica...», cit. p.
132.

53



sacra no la convierte en dos potestades, sino que se trata de una potestad con dos
dimensiones simultaneas: “Con la ordenacion episcopal el Obispo recibe la sacra
potestas para ejercer -junto con los demas Obispos y el Papa- su responsabilidad

universal y simultdneamente su oficio particular?®*.

1.3. El Colegio episcopal presente en la Didcesis.

Al ser la Diocesis una portio Populi Dei tiene en si todos los elementos que
constituyen la Iglesia, por tanto debe estar presente en ella la suprema autoridad de la

Iglesia, es decir, el Colegio episcopal:

“Para que cada Iglesia particular sea plenamente Iglesia, es decir,
presencia particular de la Iglesia Universal con todos sus elementos esenciales, y
por lo tanto constituida a imagen de la Iglesia Universal, debe hallarse presente
en ella, como elemento propio, la suprema autoridad de la Iglesia: el Colegio
episcopal «junto con su cabeza el Romano Pontifice, y jaméas sin ella». El
Primado del Obispo de Roma y el Colegio Episcopal son elementos propios de la
Iglesia Universal «no derivados de la particularidad de las lglesias», pero
interiores a cada Iglesia particular .
El servicio de Colegio Episcopal, como suprema autoridad de la Iglesia, y del
Papa como su Cabeza, no es ajeno a la esencia de la Iglesia particular, y por tanto, no se
aproxima a ella desde afuera para ejercer un cierto control o vigilancia externa, sino que

es intrinseco a la Didcesis, por ser esencial a la Iglesia en si*%,

1.4. Doble funcién del Obispo diocesano.

El Obispo diocesano es, por un lado, pastor propio de la Didcesis, y por tanto,
signo visible de la unidad de la Iglesia a él encomendada (LG 23), y por otro, miembro
del Colegio episcopal, y por tanto, corresponsable de la Iglesia universal. “El Obispo es

el anillo de conjuncion con las otras Iglesias particulares y como responsable de la

2L \/ILLAR, J. R., «Episcopado», en DGDC 3, p. 641.

22 CN 13.

203 Cf. CN 13: “Por tanto, «debemos ver el ministerio del sucesor de Pedro, no solo como un servicio
"global" que alcanza a toda Iglesia particular "desde afuera”», sino como perteneciente ya a la esencia de
cada Iglesia particular "desde adentro"”.
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unidad de la Iglesia en su Didcesis le corresponde fomentar y vivificar la unidad en su

Iglesia particular y de ésta con la tnica Iglesia de Jesucristo (cfr. UR 2)7%*.

1.5. Consecuencias de la sacramentalidad del episcopado.

Expresamos, a modo de sintesis, algunas consecuencias de la sacramentalidad
del episcopado®®:

a) La funcion universal del episcopado, manifestada en el ejercicio de un poder
colegial en comunion con el Romano Pontifice, Cabeza del Colegio y la solicitud por la
Iglesia universal: tanto del Colegio, como de cada Obispo en particular, que es
corresponsable de toda la Iglesia.

b) Las funciones de ensefiar, santificar y regir, se confieren, no como
manifestacién marginal, sino como derivacion concreta del sacramento episcopal.

c) Del carécter sacramental del episcopado y de la condicién de miembro del
Colegio episcopal se deriva que cada Obispo “visibile principium et fundamentum sunt

unitatis in suis Ecclesiis particularibus, ad imaginem Ecclesiae universalis formatis™?.

2. LA PORTIO “CONFIADA” AL OBISPO: DINAMISMO DE CORRELACION
ENTRE EL ELEMENTO MINISTERIAL Y EL ELEMENTO SUSTANCIAL.

2.1. La Portio confiada.

En la dinamica que relaciona la portio con el Obispo al que se le confia surge la
distincion entre el elemento sustancial (la portio Populi Dei) y el elemento ministerial
(el Obispo con la cooperacion del presbiterio). La relacion que existe entre estos dos
elementos debe ser entendida en su justa medida.

La intima relacion que hay entre estos dos elementos encuentra su fundamento
en la relacion que existe entre el sacramento del Bautismo y el sacramento del Orden,
donde éste estd al servicio de aquel. LG 10 expresa la relacion que hay entre el

sacerdocio comun y el sacerdocio ministerial. Los ministros no se encuentran fuera o

2% NIRio S., F., «Dominus lesus e Iglesia particular», en Theologica Xaveriana 138 (2001) p. 247.

205 Cf. SouTo, J. A., «Estructura juridica...», cit. p. 133.

208 | G 23: “es el principio y fundamento visible de unidad en su Iglesia particular, formada a imagen de
la Iglesia universal”.
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por encima de la portio, sino que se encuentran en su interior y a su servicio: “Cuando
el Concilio habla de «porcién del Pueblo de Dios», la perspectiva es la de la comln
dignidad y vocacion cristiana. Por lo tanto, no se refiere sélo a los laicos, sino a todos
los fieles, incluidos los ministros sagrados, recordando que «se da entre todos ellos una
verdadera igualdad en cuanto a la dignidad y a la vocacion cristiana, que es comun a
todos los fieles» (LG 32, cf. c. 208)”%%".

La expresion “confiada a un Obispo” tiene un sentido candnico, es decir, se
establece una “relacion jerarquica” de todos los fieles que integran la portio con el

Obispo y, a través de éste, con la suprema autoridad®®® de la Iglesia:

“La causalidad del sacramento del Bautismo -con la mediacion técnica del
domicilio- confia los bautizados de la Didcesis al ministerio pastoral de su obispo,
quedando instaurada una «relacion jerarquica» con la autoridad suprema de la
Iglesia y con el Obispo del lugar. En consecuencia, a través de ese Obispo
diocesano, y de la comunion que mantiene con la Cabeza y los otros miembros del
Colegio episcopal, los componentes de la comunidad diocesana se hallan en la
communio Ecclesiarum que es la Iglesia de Cristo. Es esta una relacién
sacramental objetiva que, en si misma, no depende de la concreta percepcién que
de ella tenga cada fiel”*®.

La Didcesis, que generalmente esta determinada por el territorio (c. 372 81), y
por tanto, la pertenencia de los fieles a esa portio se da por la mediacion técnica del

domicilio, cuasidomicilio o alguno de los otros vinculos, se confia a un Obispo por

medio de un instrumento candnico, la missio canonica:

“La modalidad con la que se confia a un Obispo una determinada Didcesis
es la «mision canbnica», que «puede hacerse por legitimas costumbres, no
revocadas por la autoridad suprema y universal de la Iglesia, o por leyes dictadas
0 reconocidas por la misma autoridad, o directamente por el mismo sucesor de
Pedro; contra su voluntad o cuando este deniega la comunién apostoélica, los
obispos no pueden ser asumidos para tal oficio» (LG24/b)”**°,

207 CATTANEO, A., «Portio Populi Dei», en DGDC 6, p. 267.

208 No porque el Papa necesite de un Obispo o dependa de este para ejercer su potestad en una Di6cesis,
sino porque el Obispo hace presente al Colegio episcopal en la Didcesis.

29 ARRIETA, J. |., «Di6cesis», en DGDC 3, p. 340.

219 GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo diocesano», en DGDC 5, p. 649.
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2.2. Una portio jerarquicamente organizada.

La presencia y accion de los ministros sagrados en la Diocesis es esencial para
que esta portio viva como Pueblo de Dios, para que conserve la esencia de lo cristiano,
es decir la relacion viva y operante con el misterio de Cristo: “El servicio de los
ministros es esencial para que en la congregatio fidelium permanezca impresa la
sustancia de aquello que es cristiano”?'.

Esta relacion permanente entre ministros sagrados y los demas fieles hace crecer
a la porcion del Pueblo de Dios, posibilitando la accién permanente del Espiritu, que
distribuye dones y carismas, y mantiene viva y operante la Iglesia para el anuncio de la
Palabra y la celebracion del Sacramento: “Sobre la base de esta correlacion original, la
Iglesia se enriquece entonces mediante la accion multiforme del Espiritu, que prodiga
sus dones entre todo orden de fieles (cf. LG 12), haciendo surgir una gran variedad de
vocaciones y de misiones, complementarias entre ellas, cuya sinergia contribuye a la

edificacion de la Iglesia una catélica”.

2.3. Intima relacion entre el oficio de Obispo diocesano y la portio que se le confia.

Al erigirse canénicamente la Didcesis, se determina simultdneamente la portio y
se constituye el oficio de Obispo diocesano: “la sede episcopal, se erige
concomitantemente con la estructura diocesana, de la que forma parte integrante e
indisociable”?™. La Didcesis pide de suyo un Obispo que ejerza el oficio capital y la rija
en nombre propio, esto es una peculiaridad juridica®* que de entre todas las Iglesias
particulares se da Unicamente en la Didcesis, que es el prototipo eclesioldgico y
estructural de todas ellas, y que por tanto su “cabeza” debe tener la plenitud del

sacramento del Orden:

“Con la ereccion en Diocesis, una comunidad cristiana alcanza su plenitud
en el plano estructural, y esa plenitud postula adecuacion con el Orden
sacramental. Por lo que respecta al modo de integrar el oficio que tiene confiadas

211 CATTANEO, A., «Portio Populi Dei», en DGDC 6, p. 268.

212 |BIDEM.

3 ARRIETA, J. 1., sub c. 369, en ComEx 2/1, p. 687.

2% Cf. IBIDEM; IDEM, «Vescovi», en Enciclopedi giuridica 32, Roma 1994; HERRANZ, J., Studi sulla
nuova legislazione della Chiesa, Milano 1990, pp. 173ss.; SouTo, J. A., «La potestad del Obispo
diocesano», en lus Canonicum 7 (1967) p. 365 ss.
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las funciones de direccion y de gobierno en la Didcesis, y teniendo en cuenta que
tales munera son conferidos por el grado del episcopado, la adecuacién
sacramental implica conferir el oficio a un Obispo”?®.

Para empezar a ejercer su oficio en la portio que se le ha confiado, con todos los
derechos y deberes que le corresponden, ademé&s de la consagracion episcopal y la
missio canonica, es necesario que el Obispo tome posesion candnica de la Didcesis en

los plazos, términos y modo establecidos por el c. 382.
2.4. La capitalidad del Obispo diocesano.

El oficio capital de una Didcesis es, necesariamente, el Obispo diocesano. El
Cdodigo aborda este oficio de la Didcesis, paradigma de las Iglesias particulares, que es
el Obispo diocesano, a quién se equipararan, siempre que su naturaleza lo permita y el
Derecho no diga otra cosa (c. 381 82), los oficios capitales de las otras Iglesias

particulares®'®:

“Dicho oficio es la traduccion juridico-canonica de uno de los elementos
teoldgicos constitutivos de la Iglesia particular: la plena capitalidad episcopal.
Asi como la Didcesis de un modo o de otro, es el prototipo o paradigma de todas
las circunscripciones eclesiasticas mayores, el oficio candnico de «Obispo
diocesano» es igualmente el prototipo o paradigma de los oficios capitales de esas
circunscripciones: el régimen juridico de referencia -por equiparacion juridica o
por analogia- de todos estos oficios capitales es el del oficio de «Obispo
diocesano», si el Derecho no establece otra cosa o no lo impide la naturaleza de
los asuntos. (c. 38182)"%",

A esa capitalidad la posee cada Obispo por Derecho divino, aunque el modo
en que se le encomienda es de Derecho eclesiastico: “«La capitalidad de la Iglesia
particular la posee cada uno de los Obispos diocesanos por derecho divino. Aunque
la forma de eleccion y el nombramiento es de derecho humano, el oficio y las

funciones y poderes que comprende son de Derecho divino y el Obispo los recibe de

215 ARRIETA, J. 1., sub c. 369, en ComEx 2/1, p. 687.

218 Cf. IDEM, Diritto dell ‘organizzazione ecclesiastica, Milano 1997, p. 380; CENALMOR D. - MIRAS, J., El
Derecho de la Iglesia. Curso basico de Derecho canénico, Pamplona 2010°, p. 289, ERRAZURIZ M., C. J.,
Corso fondamentale sul Diritto nella Chiesa 1, Introduzione. | soggeti eclesiali di diritto, Milano 2009, p.
450; FRANCESCHI, H., sub c. 134, en ComEXx 1, p. 869; VILLAR, J. R., «La capitalidad de las estructuras
jerarquicas de la Iglesia», en Scripta theologica 23 (1991) pp. 968 - 969.

17 GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo diocesano», en DGDC 5, pp. 648 - 649.
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Cristo, de modo que los Obispos diocesanos pueden Ilamarse con propiedad
vicarios de Cristo»?!®,

El Obispo diocesano es pastor propio®®, en sentido eclesiolégico pleno, de la
portio que se le confia, dado que en ella no representa al Papa, sino a Cristo-Cabeza,
y por tanto es llamado Vicario de Cristo. Para asumir de modo permanente el oficio
capital de la Diocesis el titular debe ser necesariamente Obispo, pues es “elemento
esencial de la Iglesia particular, y constituye su «principio y fundamento visible de
unidad» (LG 23/1); dicho en negativo, una porcion de Pueblo de Dios concebida sin

el ministerio episcopal, no puede considerarse Iglesia en sentido propio”??.

2.5. Relacion Obispo - fieles.

La relacion jerarquica que establece el Obispo, al que se le confia una portio,
con cada fiel es “primaria y es ademas prevalente respecto de cualquier otra relacion
de esa naturaleza”®'. Ciertamente no se trata de una relacion exclusiva, Gnica, ni
excluyente; ya que la relacién fiel - Obispo es compatible con otras relaciones
jerarquicas eclesiales: “como sobradamente prueba la pluralidad de domicilios que
admite el c. 107 81 CIC, o la existencia de jurisdicciones (personales)
complementarias”???. Ademas, una relacién pastor - fiel exclusiva o excluyente, no
parece compatible con la estructura colegial del episcopado, que vincula a cada fiel con
todos los miembros del Colegio.

La solicitud del Obispo es por todos los fieles segin lo indica el c. 381 §1,
ademas insiste en que tal solicitud pastoral no debe verse menguada por la edad,
condicion, nacionalidad o permanencia, transitoria o estable, de los fieles en la
jurisdiccion.

El cddigo presenta un elenco de aquellos que son confiados a la cura pastoral del

Obispo:

18 GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo diocesano», en DGDC 5, p. 649.

29 No en el sentido en que se habla del parroco, que es “pastor propio” en sentido pastoral, pero siempre
dependiente del Obispo diocesano (cf. c. 519).

220 GOYRET, P., «Obispo», en DGDC 5, p. 638.

2L ARRIETA, J. |., «Di6cesis», en DGDC 3, p. 340.

222 | BIDEM.
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a) Los vinculos juridicos que derivan de una relacion sacramental del Obispo
con los fieles:

- Los presbiteros (c. 384).

- Las vocaciones a los diversos ministerios y a la vida consagrada (c. 385).

- Los que no pueden obtener suficientemente los frutos de la cura pastoral
ordinaria (c. 383 81).

- Los que se han apartado de la practica de la religion (c. 383 §1).

- Los fieles de otras Iglesias sui iuris (cc. 383 82; 111 - 112).

b) Los vinculos que derivan del envio misionero:
- Los cristianos no catolicos (c. 383 8§3).
- Los no bautizados (c. 383 §4).

3. LAPOTESTAD DEL OBISPO DIOCESANO SOBRE LA PORTIO.

3.1. Ambito funcional del munus pastoral del Obispo diocesano.

El primer canon, referido a los Obispos en general, presenta una sintesis de la
ensefianza contenida en LG 20 - 27 y CD 2: “Episcopi, qui ex divina institutione in
Apostolorum locum succedunt per Spiritum Sanctum qui datus est eis, in Ecclesia
Pastores constituuntur, ut sint et ipsi doctrinae magistri, sacri cultus sacerdotes et
gubernationis ministri?*®. El canon proclama la institucién divina del episcopado, y
presenta a los Obispos que, como sucesores de los Apdstoles, y mediante la accion del
Espiritu Santo son constituidos pastores en la Iglesia®®.

Por tanto, el munus pastoral, no le viene dado al Obispo por el nombramiento o

la designacion como titular del oficio capital de la Didcesis o equiparadas, sino que lo

228 CIC ¢. 375 §1: “Los Obispos, que por institucién divina son los sucesores de los Apostoles, en virtud
del Espiritu Santo que se les ha dado, son constituidos como pastores en la Iglesia para que también ellos
sean maestros de la doctrina, sacerdotes del culto sagrado y ministros para el gobierno”.

224 Cf. GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo diocesano», en DGDC 5, p. 649: “Este «munus pastorale»,
integrado por la triple funcion de ensefiar, santificar y regir, lo reciben los Obispos, por la misma
consagracion episcopal (c. 375 §2)”.
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recibe por la misma consagracion episcopal: “Episcopi ipsa consecratione episcopali

recipiunt cum munere sanctificandi munera quoque docendi et regendi”?®.

I”ZZG

El c. 375, es considerado la “piedra angular de todo el estatuto episcopal™=, ya

que “en el 81 afirma la constitucion divina y la sucesion apostolica de los Obispos,

mientras que el 82 pone los fundamentos teoldgicos del oficio y las condiciones

teoldgico-juridico-jerarquicas para el recto desempefio del mismo oficio™?*’.

Los Obispos despliegan, el munus recibido en la consagracion, de modo

particular en las Didcesis que se les confia (cc. 369 y 381), a las que rigen “sibi

commissas ut vicarii et legati Christi*??®

99229

, siendo en ellas “principium et fundamentum
visibile unitatis™". “Ipsis munus pastorale seu habitualis et cotidiana cura ovium

suarum plene commititur, neque vicarii Romanorum Pontificum putandi sunt”*%°.
3.1.1. Munus docendi del Obispo diocesano.

La funcion de ensefiar de la Iglesia ““se puede describir como la responsabilidad
que Jesucristo le confié de anunciar la palabra de Dios a todas las gentes, acercar a la
fe a quienes no la han recibido, mantener y reforzar esa fe a quienes ya forman parte
del Pueblo de Dios, para conducir asf a la humanidad a su plenitud en Cristo™?*,

La funcidon de ensefiar posee también una perspectiva juridica que podemos
describir como el “conjunto de situaciones juridicas (derechos y deberes, facultades,
potestades, &mbitos de libertad, etc.) que tienen como objeto algun aspecto de la palabra de
Dios, en cuanto conformadora de la Iglesia y en su destinacion a todos los hombres de
todos los tiempos™?®.

En el caso de los Obispos diocesanos, podemos decir que la ejercen, junto a los

otros Obispos, de modo solemne, como miembros del Colegio episcopal que es el segundo

225 CIC c. 375 §2: “Por la consagracion episcopal, junto con la funcion de santificar, los Obispos reciben
también las funciones de ensefiar y regir”.

226 ANDRES GUTIERREZ, D. J., sub c. 375, en ComVal, p. 197.

227 |BIDEM, pp. 197 - 198.

228 G 27: “como verdaderos pastores y legados de Cristo™.

29 1,G 23: “principio y fundamento visible de unidad”.

20 LG 27: “A ellos se les confia plenamente el oficio pastoral, es decir, el cuidado habitual y cotidiano de
sus ovejas y no deben ser tenidos como vicarios del Romano Pontifice”.

BLpyg, F., «Funcién de Ensefiar», en DGDC 4, p. 153.

232 |BIDEM, p. 154.
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sujeto del magisterio infalible a tenor del c. 749 §2. Se actda este magisterio episcopal®*®

cuando se pronuncian como doctores y jueces de la fe y de las costumbres, y estos en dos
supuestos:

a) Reunidos en Concilio ecuménico (c. 337 81): en este caso la declaracion
debera ser dada para toda la Iglesia y sostenerse como definitiva®*.

b) Dispersos por el mundo (c. 337 §2): se trata aqui de los Obispos cuando,
manteniendo el vinculo de la comunidn entre si y con el Romano Pontifice, proponen
auténticamente una doctrina que debe sostenerse como definitiva. La calificacion de
definitiva debe constar explicitamente.

El munus docendi se expresa principalmente en la actividad misional de la
Iglesia (cc. 781 - 792) orientada a implantar la fe donde la Iglesia no esta presente, y en
el ministerio de la Palabra, tanto en la predicacion de la Palabra de Dios (cc. 762 - 772),
como en la formacién catequética (cc. 773 - 780), y en la educacion catdlica (cc. 793 -
821) dirigidos a aquellos que ya forman parte de la Portio plenamente o que se estan
preparando para ello.

El munus docendi de los sagrados pastores encuentra su contrapartida en la
posicion juridica que otorga el Derecho a los fieles (c. 213) que tienen necesidad
constante de ser confirmados en su fe, para responder cada vez mas integramente con
sus vidas al anuncio que reciben: “De aqui el doble deber del Obispo de cuidar la
ortodoxia del Evangelio predicado, y de presentarlo en modo incisivo y convincente,

adaptado a la cultura de su pueblo (cf. PG 30/5)”%%.

3.1.2. Munus sanctificandi del Obispo diocesano.
La acciones liturgicas pertenecen a todo el Cuerpo, cabeza y miembros, porque

son todos los bautizados los que participan de la dignidad sacerdotal de Cristo, y por
tanto, poseen el derecho y deber de participar de la vida litargica de la Iglesia (SC 14) y

233 a posicion juridica de los fieles frente al magisterio auténtico se enuncia en el c. 212 §1: “Quae sacri
Pastores, utpote Christum repraesentantes, tamquam fidei magistri declarant aut tamquam Ecclesiae
rectores statuunt, christifideles, propriae responsabilitatis conscii, christiana oboedientia prosequi
tenentur”. Esta vinculacion se realiza segln sea el grado de adhesion que exige la verdad propuesta: 1°)
Se ha de ceer con fe divina y catdlica (c. 750 81); 2°) Se ha de acoger y creer firmemente (c. 750 §2); 3°)
Asentimiento religioso del intelecto y la voluntad, sin que llegue a ser de fe (c. 752) y 4°) Adherir con
asentimiento religioso (c. 753).

4 5on condiciones mencionadas en LG 1 - 2; 32; 37; cf. c. 337.

%5 GOYRET, P., «Obispo», en DGDC 5, p. 639.
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afecta y exige a cada miembro de manera distinta, segin la condicién de cada uno (c.
834 81) y la diversidad de 6rdenes, funciones y participacion actual (c. 837 §1 y SC 26).

En este Cuerpo, que esta jerarquicamente organizado, ejercitan, de modo
particular, la funcion de santificar los Obispos “qui sunt magni sacerdotes, mysteriorum
Dei praecipui dispensatores?®®. Ademéas el Obispo diocesano es en la Portio a él
encomendada el principal responsable de la vida liturgica: “atque totius vitae liturgicae
in Ecclesia sibi commissa moderatores, promotoresatque custodes™’. Por lo que el
Obispo diocesano, ademas de celebrar el culto tiene un especial “deber de promocion y
vigilancia de toda la liturgia celebrada en su Iglesia, de modo que satisfaga, en la
medida de lo posible, el derecho de los fieles a recibir con abundancia la Palabra de
Dios y los sacramentos (cf. LG 37/1)”%%. Derecho que esta juridicamente expresado en
el c. 213.

3.1.3. Munus regendi del Obispo diocesano.

LG 27 al abordar el oficio de regir de los Obispos, inicia afirmando que
“Episcopi Ecclesias particulares sibi commisas ut vicarii et legati Christi regunt”?*.
Son modos® de ejercer la funcién de regir de los Obispos, que no se agotan en la
potestad de jurisdiccion: ejemplos, exhortaciones, consejos, etc. Entre los modos que
enumera destaca que lo hace también con su “autoritate et sacra potesta”.

Goyret identifica “dos modalidades de gobierno, ambas necesarias,
reciprocamente complementarias, e igualmente imprescindibles para ejercer el munus

pastorale con eficacia. La unilateralidad en uno u otro sentido, en cambio, lleva

26 CIC ¢. 835 §1: “que al tener la plenitud del sacerdocio, son los principales dispensadores de los
misterios de Dios”. Este canon resume la doctrina expresada en SC 41y LG 26.

BT CIC c. 835 §1: “en la Iglesia a ellos encomendada, los moderadores, promotores y custodios de toda la
vida liturgica”. LG 26, fuente de este canon, dice del Obispo, utilizando la oracién de la consagracién
episcopal de rito bizantino, que al ser revestido de la plenitud del sacramento de Orden es: “oeconomus
gratiae supremi sacerdotii”.

%8 GOYRET, P., «Obispo», en DGDC 5, p. 640.

%9 1,G 27: “Los obispos rigen, como vicarios y legados de Cristo, las Iglesias particulares que se les han
encomendado”.

0 GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo Diocesano», en DGDC 5, p. 651: “La funcién de regir («ministro de
gobierno») del Obispo diocesano tiene diversas manifestaciones que van desde los «consejos,
exhortaciones y ejemplos» hasta la «sagrada potestad» (LG 27) (...) A diferencia de los cc. 383 - 390, los
cc. 391 - 402 se sitian mas bien en el ambito de la funcién de regir y se enmarcan en la tradicional
disciplina canonica sobre el Obispo diocesano”.
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facilmente al desorden o al autoritarismo, a la dejacion de los deberes o a la
burocracia”?**.

La funcidn de regir no puede entenderse Gnicamente como meros “consejos de
vida” siempre optativos, ni exclusivamente como “autoritarismo extremo” que no deje
lugar al didlogo y a la escucha paterna: “Corresponde a su prudencia de gobierno saber
armonizar la actitud de escucha con el ejercicio personal de la funcién, que se traduce
en decisiones no predeterminadas por criterios de consenso numérico, y cuya

responsabilidad recae, en Gltimo término, sobre el mismo Obispo™?*%,

El munus regendi abarca diversos modos de concrecion:

a) El derecho-deber de moderar todo cuanto pertenece al apostolado en su
Iglesia particular (LG 27)***,

b) La funcion del Obispo de discernir de modo auténtico los carismas (LG 12,
AA 3) tanto a nivel personal como comunitario®**.

c) Las obras de caridad: ocupan un lugar importante en la funcién de regir del
Obispo, “presidente y ministro de la caridad en la lglesia®®®. Son ejercidas tanto
personalmente como a través de la pastoral oraganica.

d) El aspecto central del munus regendi lo ocupa la potestad de régimen o
jurisdiccion: “Potestatis regiminis, quae quidem ex divina institutione est in Ecclesia et
etiam potestas iurisdictionis vocatur, ad normam praescriptorum iuris, habiles sunt qui

ordine sacro sunt insigniti”?*.

La participacion de la autoridad de Cristo que otorga el Orden sagrado, se
expresa y ejercita fundamental, aungque no exclusivamente, en la Iglesia como potestad

de jurisdiccion. Tal potestad jurisdiccional de gobierno se distingue, a tenor del c. 135

! GOYRET, P., «Obispo», en DGDC 5, p. 641.

2 | BIDEM.

23 Cf. GOYRET, P., «Obispo», en DGDC 5, p. 642: “Se despliega desde simples lineas directrices
generales, que dejan inalterada la libre iniciativa personal y asociada de los fieles, hasta la ejercitada con
la fuerza juridica caracteristica de la potestad ejecutiva: dependera de la materia, de las personas, o de la
institucién involucrada”.

244 Cf. IBIDEM: “Velar sobre la armonia entre las realidades eclesiales surgidas por via carismética,
presentes en la Didcesis, y la comunidad diocesana basilar, muy especialmente las parroquias (cf. PG
51/3)”.

245 ApSuc n. 195.

28 CIC c. 129 §1: “De la potestad de régimen, que existe en la Iglesia por institucién divina, y que se
Ilama también potestad de jurisdiccion, son sujetos habiles, conforme a la norma de las prescripciones del
derecho, los sellados por el orden sagrado”.
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81, en legislativa, ejecutiva y judicial. De modo particular el Obispo diocesano gobierna
la Iglesia que le estd encomendada a tenor del c. 391 81 “cum potestate legislativa,
exsecutiva et iudiciali”?’.

El Derecho prevé que el Obispo no ejerza solo estas funciones, sino que lo
obliga a asociar a si a otras personas que lo ayuden en el gobierno (c. 391 82) y en la

mision que tiene respecto de la portio que se le ha confiado®*®,

3.2. La potestad del Obispo diocesano.
3.2.1. Caracteristicas generales de la potestad del Obispo diocesano.

“Episcopo dioecesano in dioecesi ipsi commissa omnis competit potestas
ordinaria, propria et immediata, quae ad exercitium eius muneris pastoralis

requiritur”®*°. Las caracteristicas de la potestad®® del Obispo diocesano son:

a) Ordinaria: la potestad «ordinaria» es aquella “quae ipso iure alicui officio

adnectitur>?>

(c. 131 81). Logicamente se trata, en este caso, del oficio de Obispo
diocesano, por lo que no la ejerce como delegado, sino en virtud del oficio.

b) Propia: se obtiene y ejerce en nombre propio, no como representante de
otro (c. 131 §2).

¢) Inmediata: La potestad «Inmediata» es “aquella cuyo ejercicio no requiere
necesariamente ninguna mediacién”?*%

d) Comunién jerarquica: se trata de una caracteristica de todos los Obispos,
no solo de aquellos que tienen el oficio de Obispo diocesano, y se refiere a una
potestad “quae tamen natura sua nonnisi in hierarchica communione cum Collegii

capite et membris exercere possunt”?>,

7 CIC c. 391 §1: “con potestad legislativa, ejecutiva y judicial”.

28 Cf. ARRIETA, J. |., «Di6cesis», en DGDC 3, p. 341.

9 CIC c. 381 §1: “Al Obispo diocesano compete en la Didcesis que se le ha confiado toda la potestad
ordinaria, propia e inmediata que se requiere para el ejercicio de su funcién pastoral”. Cf. CD 8; LG 27.
20 Cf. GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo diocesano», en DGDC 5, pp. 649 - 650.

BLCIC c. 131 §1: “de propio Derecho va aneja a un oficio”.

%2 GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo diocesano», en DGDC 5, p. 649.

23 CIC c. 375 §2: “que, sin embargo, por su misma naturaleza, s6lo pueden ser ejercidas en comunion
jerarquica con la Cabeza y con los miembros del Colegio”.
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e) Plena: en el sentido de que capacita para ejercer el oficio que ostenta,
porque el Obispo diocesano posee “omnis potestas (...) quae ad exercitium eius
muneris pastoralis requiritur’®*. No es plena en el sentido en que si la tiene el
Romano Pontifice (c. 331).

f) Regulada: no puede hacer todo lo que se le ocurra, debe actuar dentro de
los limites que el Derecho y la naturaleza de las cosas le imponen. Ademas, “«puede
ser circunscrita dentro de ciertos limites con miras a la utilidad de toda la Iglesia o
de sus fieles» (LG 27/a), concretamente por las causas que el Papa se reserve”?>>.

g) Concurrente: No es exclusiva, puesto que el Papa también posee potestad
sobre la Iglesia universal y sobre todas y cada una de las Iglesias particulares (cc.
331 y c. 333 81), y “sobre todos los fieles -también los pastores- de la Iglesia, y
puede ser siempre ejercida libremente (LG 22, CD 2/a; cc. 331 y 333): sobre la
Didcesis concurren las potestades inmediatas del Papa y del Obispo, de modo que
la primera no anula la segunda, sino que la «afirma, robustece y defiende» (LG

27/b; c. 33381)”%°.
3.2.2. El sistema del reservas.

El c. 381 81 dice que “exceptis causis quae iure aut Summi Pontificis decreto

»257 “asta afirmacion del canon

supremae aut alii auctoritati ecclesiasticae reserventur
tiene su fuente en CD 8 y en LG 27.

Dicha potestad estd limitada por el instituto de la reserva: “Si tratta della
limitazione della potesta di cui gode il Vescovo diocesano nell’ esercizio del suo
ministero episcopale nei confronti della sua Chiesa particolare?®®.

A esta reserva, la Santa Sede, la puede hacer a si misma (c. 87) o a otra
autoridad, que puede ser la Conferencia Episcopal (c. 455 81), al Obispo metropolitano

(c. 436), 0 a una autoridad que la Santa Sede considere oportuno.

24 CIC c. 381 §1: “toda la potestad (...) que se requiere para el ejercicio de su ministerio pastoral”.

2> GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo diocesano», en DGDC 5, p. 650.

2% |BIDEM.

#7T CIC c. 381 §1: “exceptuadas aquellas causas que por el Derecho o por decreto del Sumo Pontifice se
reservan a la autoridad suprema o a otra autoridad eclesiastica”.

8 MONTINI, P. G., «Alcune riflessioni sull’omnis potestas del Vescovo diocesano», en QDE 9 (1996) p.
27.
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Esta limitacion a la potestad del Obispo no debe entenderse como un desprecio a
la autoridad episcopal, sino que debe comprenderse en el contexto de la sacramentalidad
del episcopado. Desde esta perspectiva queda de manifiesto que la potestad del Obispo
diocesano “a suprema et universali potestate non eliditur, sed e contra asseritur,
roboratur et vindicatur™®®. La comunién jerarquica y colegial en la que ejerce el
Obispo diocesano la potestas sobre la Didcesis que le fue encomendada nos lleva a
afirmar que “en cierta medida, esos limites son igualmente la traduccion técnica,
referida a los respectivos oficios episcopales (del Papa y del Obispo diocesano), de la
«mutua interioridad» que rige entre la Iglesia universal y la Iglesia particular (cf.

Communionis notio, 9)"*°,

3.2.3. Organismos que equilibran la potestad del Obispo diocesano.

Existen en el Derecho oficios y organismos diocesanos con funciones
claramente definidas que equilibran el ejercicio de la potestad episcopal en la Didcesis,
esto “supone un mecanismo de equilibrio al ejercicio de la potestad del Obispo, y un
modo de distribuir la responsabilidad (corresponsabilidad) inherente a la realizacion
de la misién de Iglesia?®,

Entre estos oficios, podemos mencionar, el vicario general que “debe” ser
nombrado y que se rige por los canones del Cédigo (c. 475 81), o el parroco (cc. 374 §1
y 515). También existen organismos diocesanos que son preceptivos, en cuanto a su
constitucion, y de naturaleza consultiva como el Consejo Presbiteral (c. 495 81), el
Colegio de Consultores (c. 502), o el Consejo de Asuntos Econémicos (c. 492 - 494) a
los que el Derecho les asigna en determinadas circunstancias la obligacién juridica de

obtener su parecer, siendo simplemente oidos®®? o acatados en su decision, que se torna

29 1,G 27: “no queda anulada por la potestad suprema y universal, sino que al revés, queda firmada,
robustecida y defendida”.

200 ARRIETA, J. I., «Di6cesis», en DGDC 3, p. 341.

2% |BIDEM.

%62 E| Consejo presbiteral debe ser oido para la validez del acto en los supuestos de los cc. 461 §1; 512 §2;
531; 1263; 536 §1; 1215 §2 y 1222 §2. El Colegio de Consultores debe ser oido en los supuestos de los
cc. 494 §81-2 y 1277. El Consejo de Asuntos Econdmicos debe ser oido, por ejemplo, para nombrar (cf.
c. 494 81) o remover (cf. c. 494 §2) al Ecénomo.
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vinculante?®®; todo lo cual supone un efectivo limite a la discrecionalidad del Obispo

diocesano.

3.3. La potestad de régimen del Obispo diocesano.

“Episcopi dioecesani est Ecclesiam particularem sibi commissam cum
potestate legislativa, exsecutiva et iudiciali regere, ad normam iuris”?®*. El cédigo
explicita la potestad propia, ordinaria e inmediata que el Legislador atribuye al
Obispo diocesano en el c. 381, de este modo muestra, por un lado, la unidad de la
Unica potestad, que no esta dividida como en los ordenamientos civiles, y por otro
lado, la distincion de ambitos en el ejercicio: legislativo, ejecutivo y judicial.

El Obispo recibié los tria munera por la consagracion episcopal, pero la
determinacion juridica que le permite ejercerlos en una Didcesis concreta es la
missio canonica. Esta “que proviene del Romano Pontifice, es la determinacion
juridica que otorga las potestades concretas para el ejercicio de los munera
sanctificandi, docendi et regendi”?®.

La potestad que posee el Obispo diocesano debe ser ejercida a tenor del
derecho (c. 391 81), es decir que se trata de una potestad regulada tanto en sus
aspectos formales como sustanciales: “Se establece asi el principio de legalidad en
el ejercicio del poder por parte del Obispo, tanto en sus aspectos formales
(modalidades de ejercicio, procedimientos, etc.) como en sus aspectos sustanciales
(competencia material, sometimiento al Derecho de rango superior, respeto de las
costumbres y legitimas tradiciones, etc.)?%®.

La potestad puede ser ejercida por distintas personas, salvo en el caso de la
potestad legislativa. De este modo no se niega la unidad de la potestad sino que se
“establece una parcial separacion en el ejercicio de la potestad ejecutiva y judicial

al atribuirla también a los 6rganos vicarios del Obispo diocesano™?’.

263 En este caso para la validez del acto debe obtener el consentimiento del Colegio de Consultores en los
supuestos de los cc. 485; 272; 1018 81, 2°; 1277; 1292 §1.

%4 CIC c. 391 §1: “Corresponde al Obispo diocesano gobernar la Iglesia particular que le esta
encomendada con potestad legislativa, ejecutiva y judicial, a tenor del derecho”.

25 AMENTA, P., «Potestad legislativa», en DGDC 6, p. 328.

%6 GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo Diocesano», en DGDC 5, p. 651.

27 |BIDEM.
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3.3.1. Potestad legislativa.

La potestad legislativa forma parte de la potestad de régimen (c. 135 81) o
jurisdiccion (c. 129 §1) y se orienta a la salvacién de las almas®™ (c. 1752). Toda la
actividad legislativa debe “crear las condiciones mas favorables para que no se impida ni
obstaculice a los fieles el camino hacia la plena madurez cristiana, es mas, para que
cualquier fiel tenga libre acceso a los medios de salvacion que la Iglesia pone a su
disposicion™?®°.

La potestad legislativa, que es parte de la mision del Obispo diocesano, “no consiste
solo en la autorizacion formal para la constitucion de leyes, sino que a través de éstas tiene
la mision de construir y conservar la comunién eclesial?".

El Obispo diocesano que la ejerce de distintos modos:

a) Como miembro del Colegio Episcopal: el Obispo diocesano en el Colegio
Episcopal, como sujeto de la plena y suprema potestad de la Iglesia universal, legisla en el
Concilio ecuménico de forma solemne para toda la Iglesia (cc. 336 y 337 §1).

b) Reunido en la Conferencia Episcopal (c. 455): es el caso de los Decretos
generales con fuerza de ley en las circunstancias indicadas.

¢) Reunido en un Concilio particular (c. 445): que tiene potestad de régimen, sobre
todo legislativa para proveer en su territorio a las necesidades pastorales.

d) Singularmente como legislador en la propia Di6cesis (cc. 381 y 391): a la
potestad legislativa la ejerce personalmente, esto significa que el Obispo diocesano es el
Gnico legislador en la Didcesis: “potestatem legislativam exercet ipse Episcopus™’*. Puede
realizarlo de dos maneras: como un acto personal e individual y como miembro del sinodo
diocesano (cc. 460 - 468). Tal potestad no puede ser delegada vélidamente®”? (cc. 13582 y

39182).

26 Cf. GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo diocesano», en DGDC 5, p. 652: “Con este objetivo el Obispo
diocesano en virtud de su potestad legislativa, regula materias y cuestiones no contempladas en la ley
universal, extendiéndose a todo lo que sea necesario para la buena marcha de la vida de la Didcesis que
tiene encomendada”. Las materias sobre las que puede legislar son muy variadas, formando de este modo
el “corpus legal diocesano”. Puede, el Obispo diocesano, complementar o desarrollar la ley universal. El
CIC prevé los siguientes casos: cc. 277 882 y 3; 491 8§3; 533 §3; 535 8§1; 537; 548 §1; 755 §2; 772 81,
775 81; 777; 838 §4; 1316, etc.

29 AMENTA, P., «Potestad legislativa», en DGDC 6, pp. 328 - 329.

270 |BIDEM, p. 329.

'L CIC c. 391 §2: “el Obispo ejerce personalmente la potestad legislativa™.

272 Cf. AMENTA, P., «Potestad legislativa», en DGDC 6, p. 331: “La responsabilidad exclusiva y personal
del Obispo para dar leyes y la prohibicidn de delegar tal facultad tiene como consecuencia que ninguna
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3.3.2. Potestad ejecutiva.

La potestad ejecutiva o administrativa es parte de la potestas regiminis, y es
confiada a una persona por medio de un oficio o por delegacion. De este modo permite
al titular del oficio o al que ha sido delegado “tomar, en el marco de la ley promulgada,
decisiones que se imponen a las personas fisicas y juridicas™".

Pertenecen al ambito de la potestad ejecutiva de régimen en la Iglesia Catolica
“las decisiones, exhortaciones, recomendaciones particulares, sea cual sea su
naturaleza, que permiten regir la Iglesia y velar para que se consiga su fin salvifico”".

Son sujetos de la potestad ejecutiva en la Di6cesis?”: el Obispo diocesano (c.
39181), los Obipos coadjutores o auxiliares®”® (cc. 405 - 406), el administrador
diocesano en sede vancante (c. 427) o en sede impedida (cc. 413 - 414), los vicarios

generales®”’ 278

(c. 475), los vicarios episcopales®™® (c. 476), otros miembros u organismos
de la curia (c. 469 ss.), el parroco en algunos supuestos referidos al gobierno de la
parroquia (c. 519), algunos superiores de IVC y SVA respecto de los miembros del
instituto (cc. 134 8§81 y 596) y por altimo, el que haya recibido una delegacion paersonal
de potestad (cc. 136 - 142).

Los vicarios generales y episcopales no poseen competencias exclusivas: son
siempre “concurrentes Yy subordinadas” a las del Obispo Diocesano, de quien dependen

en su ejercicio, y que por tanto no pueden contradecir (c. 480).

otra persona fisica en la Iglesia tenga ni pueda ejercer la funcion legislativa”. El Obispo diocesano no
puede delegar validamente la funcion legislativa en otras personas (cc. 135 82 y 391 §2) ni en ninguno de
los organismos consultivos de la Didcesis. Ademas de querer evitar una proliferacion legislativa indtil,
gue haga del cuerpo legal un conjunto de normas estéril y dafiino, pretende también que el Obispo
diocesano asuma de este modo su misién pastoral.

273 \/ALDRINI, P., «Potestad administrativa», en DGDC 6, p. 286.

2% |BIDEM.

2> Cf. VIANA, A., sub c. 135, en ComEx 1, p. 874.

276 Seqin las letras de nombramiento y a partir del oficio como vicarios del Obispo.

2" poseen toda la potestad que corresponde al Obispo en la Didcesis, excepto lo que el Obispo se haya
reservado a si 0 que segln el Derecho requieran mandato especial (c. 479 81), concretamente aquellos
actos de ejercicio de la potestad ejecutiva que los canones atribuyen nominalmente al Obispo diocesano
(c. 134 83).

278 poseen toda la potestad que compete al Obispo diocesano en su ambito para realizar cualquier tipo de
actos administrativos, excepto lo que el Obispo se haya reservado a si 0 que segun el Derecho requieran
mandato especial (c. 479 §2): concretamente aquellos actos de ejercicio de la potestad ejecutiva que los
canones atribuyen nominalmente al Obispo diocesano (c. 134 §3).

70



3.3.3. Potestad judicial.

La potestad judicial es parte integrante de la potestad de régimen (c. 135 8§1),
Arroba Conde la define como aquella:

“A la que se confia la aplicacién estricta de la ley en aquellos casos
conflictivos que se basan, directa o indirectamente, en un derecho subjetivo
controvertido y que, por iniciativa legitima y exclusiva de los interesados,
requiere la solucion de la autoridad. Las decisiones propias de la autoridad
judicial son las sentencias y los Decretos judiciales que tengan por objeto la
interpretacion y la aplicacion de la ley en un caso concreto. Tales decisiones
seran validas y eficaces Unicamente si el poder judicial ha actuado siguiendo las
normas del proceso que, ademas de confiar a los interesados la iniciativa en la

comprobacién de los hechos, establecen su participacion en el juicio modo iure
praescripto’™”.

El Obispo diocesano ejerce la potestad judicial “sive per se sive per vicarium
iudicialem et iudicem ad normam iuris”?®.

En la Didcesis ejercen la potestad judicial: el Obispo Diocesano (c. 1419 81), el
vicario judicial y otros jueces diocesanos (c. 1420 ss.) y los tribunales de primera y
segunda instancia (cc. 1423 ss.; 1438).

El limite que posee la potestad judicial del Obispo diocesano lo constituyen
aquellas causas que estan expresamente exceptuadas por el Derecho o las reservadas por

el Papa para sf o para otra autoridad".

3.4. Deberes y derechos del Obispo diocesano.

3.4.1. Deberes y derechos vinculados al triple munus.

El c. 386 sefiala que su primera funcion es la de ensefiar, fundamentalmente a través
del ministerio de la Palabra, puesto que el Obispo diocesano es responsable de ensefiar y
explicar a los fieles las verdades de fe que han de creerse y vivirse. Los derechos y deberes

del munus docendi estan referidos al ministerio de la Palabra en general®®?, a la predicacion

279 ARROBA CONDE, M. J., «Apertura verso il processo amministrativo di nullita matrimoniale e diritto di
difesa delle parti», en Apollinaris 75 (2002) p. 748.

280 CIC c. 391 §2: “tanto personalmente como por medio del vicario judicial y de los jueces, a tenor del
Derecho”.

%81 Cf. GOMEZ-IGLESIAS C., V., «Obispo Diocesano», en DGDC 5, p. 652.

%82 Cf. cc. 753; 756 §2; 758.
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de la Palabra de Dios”®, a la formacién catequética de los fieles®®, a la actividad misional

287

de la Iglesia®®®, a la educacién®®, a la integridad y unidad de la fe?®", y a los medios de

comunicacion®®,
El c. 835 §1 nombra al Obispo como dispensador principal de los misterios de
Dios en la Iglesia a ellos encomendada, por lo que a él se le confia el ejercicio del

munus sanctificandi en su propia Didcesis (c. 837). Como primer responsable de este

289

munus (c. 835), ordena la sagrada liturgia®™ (c. 838 81). De modo especial regula la

administracion de los Sacramentos: el Bautismo®®, la Confirmacion®®, la Eucaristia®®?,

295

la Penitencia®®®, la Unicén de los enfermos®*, el Orden sagrado®® y el Matrimonio®®.

Ademas regula y administra sacramentales, como bendicién de lugares®®’ y dias

2% También le corresponden algunas prerrogativas>®.

festivos

El Obispo diocesano es el titular del munus regendi que lo capacita para
gobernar la Iglesia particular a él confiada. Son numerosos los actos vinculados a este
munus. De especial relevancia son aquellos que figuran entre los canones que aparecen
bajo el titulo De Episcopis dioecesanis (cc. 381 - 411)*%.

Ademas, el Obispo diocesano, promueve la disciplina comudn a toda la Iglesia y
exige el cumplimiento de las leyes eclesiasticas (c. 392 §1), representa a la Didcesis en
todos los negocias juridicos (c. 393), fomenta en la Didcesis las distintas formas de

apostolado coordinadas bajo su direccion, respetando el caréacter propio de cada una (c.

283 Cf. cc. 386 §1; 772 §1; 771; 770.

284 Cf. cc. 775 8§1; 775 81; 777, 775 8§1; 775 §1; 780; 775 §1; 775 §2; 386 §1.

%85 Cf. cc. 781; 782 §1; 782; 790.

2% Cf. cc. 801; 802 §1; 802 §1; 802 §2; 804; 806 §1; 806 §1; 810-814; 818; 810 §1; 812; 813; 810 §2;
821.

%57 Cf. cc 386 §2; 386 §2; 755; 833, 5°.

2% Cf. cc. 804 §1; 823.

289 Cf. cc. 838 §4; 844 84; 880 §2; 847.

2% Respecto del Bautismo cf. cc. 860 §2; 863.

291 Respecto de la Confirmacion cf. cc. 882; 883; 884 §1; 844 §1; 885 §1.

292 Respecto de la Eucaristia cf. cc. 899 §2; 935; 943; 944; 1308 §3; 1308 §4; 388 §§1 y 2; 389; 390.

2% Respecto de la Penitencia cf. cc. 9618§2; 967 §1.

2% Respecto de la Uncién de los enfermos cf. cc. 999; 1002.

2% Respecto del Orden sagrado cf. cc. 1012; 1015; 1017; 1018 §1,1°; 1019 §2; 1025 §1; 1028; 1029; 1032
§2; 1038; 1039; 1051,2°.

2% Respecto del Matrimonio cf. cc. 1112 §1; 1121 §1; 1165 §2.

297 Cf. cc 1206; 1207; 1215 §1; 1222 §81 y 2.

298 Cf. cc. 1244 §2; 1248 §2.

%9 Cf. cc. 1227; 967 §1; 763; 1242.

%09 No nos detenemos en el desarrollo de los canones, solo los enumeramos, porque excede el desarrollo
del presente trabajo y muchos son tratados exhaustivamente en otros apartados.
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394 81), e insta a los fieles para que cumplan su deber de hacer apostolado, de acuerdo
con la condicion y capacidad de cada uno (c. 394 §2).

Entre sus deberes destacan la obligacion de residencia formal y personal en la
propia Di6cesis (c. 395), la obligacion pastoral de visitar la Di6cesis>™ (c. 396; CD 23), el
deber de presentar al Papa una relacion sobre la situacion de la Didcesis (c. 399), de realizar
la visita ad limina (c. 400) y presentar la renuncia en los supuestos que indica el Derecho (c.
401).

3.4.2. Renuncia al oficio de Obispo diocesano.

Tratamos aparte sobre la renuncia por ser el modo ordinario en que una portio
deja de estar “confiada” a un Obispo. No abordaremos aqui el problema teol6gico de

fondo®%?

, ampliamente discutido en las comisiones. ElI CIC ruega que presenten la
renuncia a los Obispos>® que:
a) Han cumplido 75 afios de edad (c. 401 81).
b) Que ya no resultan idoneos para el desempefio del ministerio por encontrarse
dismiuidos en su capacidad debido a grave enfermedad u otra causa grave (c. 401

§2).

Cualquiera sea el motivo de la renuncia, el Legislador recurrié a una férmula
“rogativa” 0 de invitacion.

Para que la renuncia sea valida debe ser presentada al Romano Pontifice (cc. 377
y 401 81) y no produce efecto ipso iure, si se trata de renuncia que necesita aceptacion,
como es el caso (c. 189 83). Una vez aceptada la renuncia, el Obispo conserva el titulo
de dimisionario de su Didcesis (c. 402) con los deberes y derechos que indica el canon y

la legislacion complementaria.

%01 Ademés de la visita a la Didcesis en general, posee el derecho-deber de visitar a las personas,
instituciones catolicas y lugares en la medida en que estan bajo su potestad (c. 397): asociaciones de fieles
(c. 305), escuelas catélicas (cc. 803 - 805), Iglesias, oratorios y otras obras de piedad o de caridad, aunque
estén dirigidas por religiosos (cc. 683; 397).

%02 problema que se manifiesta en el contrasentido que parece generar que exista, por un lado, una
concepcion mistica esponsal que une al Obispo con la Iglesia particular que preside y, por el otro, el
hecho de que el Derecho le pida o ruegue que renuncie a presidir dicha Iglesia.

303 E] Cédigo contiene disposiciones analogas para los Cardenales (c. 354), los Obispos coadjutores y
auxiliares (c. 411) y los parrocos (c. 538 §3).
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CAPITULO 4
ELEMENTO MINISTERIAL PRESBITERAL:

EL PRESBITERIO: “...CUM COOPERATIONE PRESBYTERII...”

1. NOCION TEOLOGICA Y RAIZ SACRAMENTAL DEL PRESBITERIO

1.1. Origen y nocién teoldgica del Preshiterio®.

El origen del presbiterio como institucién se remonta a la primera comunidad
cristiana, deriva del colegio de los ancianos de la antigua sinagoga judia. Encontramos
variedad de testimonios en las Escrituras, donde vemos como los Apostoles promovian
este consejo de ancianos, se dirigian a ellos, los escuchaban y les encomendaban tareas
de direccion y acompafiamiento de la comunidad, pero siempre con clara referencia a lo
que ellos, los Apéstoles, transmitian. Marafioti nos presenta una sintesis que refleja esto
con claridad:

“Lo vemos en la primera comunidad de Jerusalén en la que, al comienzo,
sin prejuicio del papel de Pedro, hallamos una forma de gobierno colegial (Hch
2,42; 4,33), Y es reconocible en los cinco «profetas y doctores» que guian a la
comunidad de Antioquia (Hch 13,1). En particular vemos el comienzo del
presbiterio en los «ancianos» que estan junto a los apéstoles en el «concilio de
Jerusalén» (Hch 15,4.6.22.23), y luego en torno a Santiago (Hch 21,18). Pablo y
Bernabé constituyen a «algunos ancianos» en cada ciudad al final de su primer
viaje misionero (Hch 14,23), Y Pablo saluda a los «ancianos de Efeso» en la playa
de Mileto (Hch 20, 17-38, cf. Sant 5, 14). Se pueden reconocer también en los
«episcopos y diaconos» a los que Pablo se dirige en la direccién de la carta a los
Filipenses (Flp 1,1). El presbyterion es mencionado explicitamente en 1 Tim 1,14
(Lc 22,66 y Hch 22,5 se refieren al sanedrin judio) Y vemos a Timoteo y Tito que
tienen tareas directivas con respecto a los presbiteros-episcopos (1Tim 3,1-7;
5,17-22; 2 Tim 4, 1-5; Tit 1,5-9; 2,15) %,

Los santos Padres de los primeros siglos muestran la existencia e importancia

del presbiterio que, por diversos motivos, “a partir del siglo 1V, el presbiterio sufrid

un retroceso gradual que lo llevaria hasta su casi total ocultamiento™®.

%04 para una mayor profundizacion de la teologia del presbiterio cf. SEMERARO, M., «Per una fondazione
teologica del presbiterio», en Lateranum 64 (1998) pp. 135 - 156.

%05 MARAFIOTI, D., «Presbiterio», en Diccionario de Eclesiologia, ed. CALABRESE, G. - GOYRET, P. -
P1azza, O. F., Madrid 2016, p. 1150.

308 CATTANEO, A., «Presbiterio», en DGDC 6, p. 408.
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El presbiterio se presenta como una realidad multidimensional que tiene una

clara raiz sacramental y esta referido siempre al Obispo:

“El presbiterio es la union de los presbiteros reunidos en torno al
Obispo en la Iglesia local. Es una realidad sacramental, teoldgica, pastoral,
espiritual y juridica. Nace de la unidad del sacramento del Orden articulado
en los tres grados: episcopado, presbiterado, diaconado. Se trata de tres
realidades sacramentales distintas en el Unico sacramento del Orden, que
constituye el fundamento de la comunidn entre todos los ministros de la
Iglesia™®”’,

1.2. El presbiterio en el Concilio Vaticano IlI.

El CV Il también impacté en la reflexion sobre la identidad y mision del
presbitero y la concepcion del ministerio ordenado y su ejercicio®®. Una muestra ya
madura de esta reflexién nos la trae PDV que presenta la estructura comunitaria y
relacional del sacramento del Orden, puesto que “el presbitero esta inserto
sacramentalmente en la comunién con el Obispo y con los otros presbiteros™*®. El
presbitero no realiza su mision solo, sino que queda inserto en una doble relacion,
por un lado, con el propio Obispo, y por otro y simultdneamente, con los demés
presbiteros con los que forma el presbiterio: “juntos comparten la misma mision
apostélica con respecto a la Didcesis y viven una relacion solidaria con la porcion

del Pueblo de Dios a ellos confiada™>,

1.2.1. Relacién del presbiterio con el Obispo.

El Obispo en el presbiterio es signo de unidad y vertebra al coetus alrededor
suyo: “el Obispo es el centro de unidad del presbiterio, y el presbitero hace presente al
Obispo en su ministerio. El Obispo es «asistido por los presbiteros» (LG 21)”*!.

Por su ordenacién los presbiteros quedan constituidos en “ordinis Episcopalis

providi cooperatores eiusque adiutorium et organum, ad Populo Dei inserviendum

%7 MARAFIOTI, D., «Presbiterio», en Diccionario de Eclesiologia, cit. p. 1150.

%% |_os documentos conciliares que expresan con mayor nitidez y abundancia esta reflexién son Lumen
Gentium, Presbyterorum Ordinis, Christus Dominus y Optatam Totius, y de Juan Pablo 1l la Exhortacion
Apostolica post sinodal Pastores Dabo Vobis.

9 ppV 12.

310 MARAFIOTI, D., «Presbiterio», en Diccionario de Eclesiologia, cit. pp. 1152 - 1153.

1 |BIDEM, p. 1153.
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vocati, unum presbyterium cum suo Episcopo constituunt™** (cc. 1008 y 1009) y
“quamvis pontificatus apicem non habeant et in exercenda sua potestate ab Episcopis
pendeant, cum eis tamen sacerdotali honore coniuncti sunt”*". Esta cooperacién que
brota del sacramento manifiesta que los presbiteros “unum efforment presbyterium,
adunatum sub auctoritate Espiscopi”®*.

La comunion jerarquica también da forma a la relacion del Obispo con los
presbiteros: “El sacramento del Orden y la comun mision lo llama a la unidad sobre la
base de la «comunion jerarquica», por exigencias pastorales y espirituales: «La union
de los presbiteros con los Obispos es mucho més necesaria en estos tiempos (...), estén,
pues, unidos a su Obispo con sincera caridad y obediencia» (PO 7)”**°. Con distintas
imagenes el Concilio muestra como debe ser la relacion Obispo-presbiteros: familia,
vinculo padre-hijos (CD 28; PDV 74), amistad, siempre fundadas en la caridad
evangélica (CD 28).

El sacerdocio ministerial de los presbiteros se debe comprender en relacién a los
Obispos, puesto que ejercen el presbiterado no de modo independiente o autdbnomo, sino
que lo hacen vinculados al Obispo, que es la cabeza natural que de suyo pide el

presbiterio.

1.2.2. Relacién entre los presbiteros.

El Concilio Vaticano Il ha manifestado en sus diversos documentos la
importancia de la relacion fraterna entre los presbiteros, y esto no solo por una
necesidad pragmatica, pastoral, o por una mera vinculacion humano-natural, sino que la
fraternidad encuentra su fundamento mas profundo en el sacramento del Orden que han

recibido®®.

312 | G 28: “prévidos colaboradores del orden episcopal, ayuda e instrumento suyo, llamados para servir al
Pueblo de Dios, forman, junto a su Obispo, un Presbiterio”.

313 1,G 28: “aunque no tienen la cumbre del pontificado y en el ejercicio de su potestad dependen de los
Obispos, con todo estan unidos con ellos por el honor del sacerdocio”.

314 AG 20: “constituyen bajo la autoridad del Obispo un Gnico presbiterio™.

315 MARAFIOTI, D., «Presbiterio», en Diccionario de Eclesiologia, cit. p. 1153.

316 Cf. LG 28: “En virtud de la com(n ordenacién sagrada y de la com(n misién, todos los presbiteros se
unen entre si en intima fraternidad, que debe manifestarse en espontanea y gustosa ayuda mutua, tanto
espiritual como material, tanto pastoral como personal, en las reuniones en la comunién de vida, de
trabajo y de caridad”.
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También Presbyterorum Ordinis presenta la relacion de los presbiteros entre si,
y la fundamenta en la recepcion del sacramento del Orden: “Presbyteri, per
Ordinationem in Ordine presbyteratus constituti, omnes inter se intima fraternitate
sacramentali nectuntur; specialiter autem in Dioecesi (...) sub Episcopo proprio
addicuntur unum Presbyterium efformant™*!”. Indicando ademas los vinculos que deben
unir a los presbhiteros entre si: “Cum ceteris ergo membris huius Presbyterii,
unusquisque specialibus apostolicae caritatis, ministerio et fraternitatis nexibus

coniungitur®*®,

1.3. Raiz sacramental del presbiterio.

El Presbiterio y la unidad intrinseca que posee y a la que estd llamado, no
depende de la voluntad de los presbiteros o de la afinidad de las relaciones entre ellos,
sino que tiene su raiz en el sacramento recibido: “La unidad presbiteral se encuentra,
por tanto, en el origen, en el sacramento del Orden como fuente, y en el bien de la
entera comunidad cristiana como fin al que tiende toda actividad pastoral*°.

Juan Pablo Il expresa con contundencia la raiz sacramental del presbiterio en
PDV: “el presbiterio en su verdad plena es un mysterium: es una realidad sobrenatural,
porque tiene su raiz en el sacramento del Orden*?, de ello se deriva que también debe
ser ejercido de manera comunitaria pues “el ministerio ordenado tiene una radical
«forma comunitaria» y puede ser ejercido solo como «una tarea colectiva»”3'.

La ordenacion sacramental validamente recibida (cc. 1009 §2, 1012, 1024)
incorpora al presbitero al Ordo Presbyterorum, que es de suyo universal y, al mismo
tiempo, lo incorpora a un concreto Presbiterio, y no al revés®*%, El Ordo Presbyterorum
que es universal, pero no forma un coetus universal, “colabora con el Colegio

Episcopal en la forma estructural de presbiterios locales presididos por los Obispos

317 PO 8: “Los presbiteros, por la ordenacién que los constituy6 en el Orden del presbiterado, quedan
estrechamente unidos entre si por la intima fraternidad sacramental, y forman un presbiterio especial en la
Didcesis (...) bajo su Obispo”.

318 pO 8: “Cada uno est4 unido con los demas miembros de este presbiterio por vinculos especiales de
caridad apostolica, de ministerio y de fraternidad”.

319 MARAFIOTI, D., «Presbiterio», en Diccionario de Eclesiologia, cit. p. 1150.

%0ppV 74.

%LppV 17.

322 Cf. VILLAR, J. R., «Episcopado», en DGDC 3, p. 643: “La ordenacién sacramental no incorpora el
presbitero, primero, a un presbiterio local, y por mediacion de la comunion con un Obispo, en un
momento segundo, entra el presbitero en comunion con el episcopado universal”.
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(...) De manera que, mediante la ordenacion, los presbiteros son cooperadores del
colegio episcopal en el seno de las Iglesias particulares y de sus presbiterios™*?*,

De modo que, en el supuesto del paso de un sacerdote desde un presbiterio hacia
otro, existe una modificacion del status juridico-pastoral, es decir, se generaran otros
vinculos juridicos (dependerd de otro Obispo, se insertard en otro presbiterio, estard
incardinado a otra Didcesis, etc.) pero no hay una modificacion en el plano sacramental.

Analogamente podemos aplicar la hierarchica communio a la relacion que une al
Ordo Presbyterorum con el Ordo Episcoporum y a los presbiteros de una Iglesia local
con su Obispo diocesano (PO 7). Ya que por el sacramento recibido, los presbiteros
quedan constituidos en cooperadores del Orden Episcopal (PO 2) pues, todos los
presbiteros, que “participan junto a los Obispos en el Unico sacerdocio de Cristo,
guedan insertados con ellos en unidad de consagracion y misién: una situacion que
exige necesariamente la comunion jerarquica con ellos (cf. PO 7/1), de quienes reciben

la mision canonica’3?,

2. LA CONFORMACION DEL PRESBITERIO.

2.1. La capitalidad del Obispo diocesano en el presbiterio.

La consagracion episcopal otorga la plenitud del sacramento del Orden, esta
plenitud se traduce como participacion en la capitalidad y en el ejercicio del sacerdocio

de Jesucristo:

“La ordenacidn episcopal confiere la sacra potestas segun la configuracion
sacramental especifica de la capitalidad. Al episcopado compete, por este titulo de
capitalidad, la regulacion del ejercicio del sacerdocio de Cristo participado por el
presbiterado, cuya sacra potestas se recibe en la formalidad sacramental de
cooperacion subordinada en el ejercicio del sacerdocio de Cristo™**.

En este sentido, la ordenacion presbiteral otorga la sacra potestas configurada
como “cooperacion” al orden episcopal y al propio Obispo. La capitalidad implica que

es al Obispo a quien compete la “regulaciéon del presbiterado, y derivadamente la

3B VILLAR, J. R., «Episcopado», en DGDC 3, p. 643.
%24 GOYRET, P., «Funcién de regir», en DGDC 4, p. 159.
25 VILLAR, J. R., «Episcopado», en DGDC 3, p. 642.
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regulacién de la interrelacion del sacerdocio comin y del sacerdocio ministerial”*?°. El
es el centro de unidad del preshiterio®’, y tanto los presbiteros como los di4conos, cada
uno a su modo, colaboran con €l en el anuncio del Evangelio (c. 757), en la celebracion
de los Sacramentos (c. 835 88 2y 3) y en la guia de la comunidad cristiana.

En definitiva solo los Obispos poseen la capitalidad sacramental, puesto que,
“participan y ejercen la sacra potestas segun el modo de capitalidad, funciéon que

ejercen ordenando el ministerio en la comunidad cristiana™®%,

2.2. El presbiterio en el CIC 83.

La definicion de presbiterio, no se encuentra en el C4digo®”®, sin embargo puede
deducirse del c. 498, que indica cdmo debe constituirse el Consejo presbiteral que,
segun lo indica el c. 495, se trata de un “coetus sacerdotum, qui tamquam senatus sit
Episcopi, presbyterium repraesentans™**°. Si consideramos cual es la composicién del
Consejo presbiteral y que debe representar al presbiterio, podemos deducir quiénes
forman parte de éste y bajo qué criterios o condiciones.

El Consejo presbiteral no se identifica con el presbiterio®*, sino que lo representa:

“el presbiterio es un concepto teoldgico que indica un «coetus» en modo alguno

25 V/ILLAR, J. R., «Episcopado», en DGDC 3, p. 642.

%27 De hecho es al Obispo diocesano a quien esta reservado conferir las Ordenes del diaconado y
presbiterado (c. 1012), él recibe la promesa de obediencia en el rito de ordenacion, que el CIC la refleja
juridicamente en el c. 273 donde aborda la obediencia candnica de los clérigos, obediencia que esta
protegida penalmente (cc. 1371; 1373).

8 \/ILLAR, J. R., «Episcopado», en DGDC 3, pp. 642 - 643.

9 Cf. PAULUS PP. VI, «Litterae Apostolicae. Motu Proprio dataec “Ecclesiae sanctae”, normae ad
quaedam exsequenda SS. Concilii Vaticani Il Decreta statuuntur, 6.8.1966», in AAS 58 (1966) pp. 757 -
758 y SACRA CONGREGATIO PRO CLERICIS, «Litterae circulares. “Presbyteri sacra ordinatione”, ad
Praesides Conferentiarum Episcopalium de Consiliis Presbyteralibus iuxta placita Congregationis
Plenariae die 10 Octobris 1969 habitae, 11.4.1970», in AAS 62 (1970) pp. 459 - 465.

30 CIC c. 495 §1: “grupo de sacerdotes que sea como el senado del Obispo, en representacion del
presbiterio”.

331 E| 6rgano Consejo presbiteral es una estructura de derecho positivo que, si bien refleja la eclesiologia
del Vaticano Il y facilita la participacién de los presbiteros en el gobierno diocesano, no es exigencia de la
naturaleza sacramental del Orden ni de la nocidn de Didcesis como si lo es el presbiterio. Dicho de otro
modo, el Legislador podria determinar que no exista el Consejo presbiteral, pero no asi el presbiterio, que
es esencial. Esta afirmacion no debe opacar la realidad del Consejo presbiteral, que no solo es una
institucion congruente con la unidad sacramental y comunional del Orden, sino que es un bien para la
Didcesis: “El consejo presbiteral, en cuanto representa a todo el presbiterio de la Didcesis, se instituye
para promover el bien de la misma Diocesis” (SACRA CONGREGATIO PRO CLERICIS, «L itterae circulares.
“Presbyteri sacra ordinatione”, ad Praesides Conferentiarum Episcopalium de Consiliis Presbyteralibus
iuxta placita Congregationis Plenariae die 10 Octobris 1969 habitae, 11.4.1970», cit. n. 8).
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coincidente con el drgano consultivo diocesano denominado Consejo presbiteral (c.
495)7332,

Recurrimos a la definicion de presbiterio que elabora Cattaneo a partir de
diversos textos del CV IlI: “conjunto de los sacerdotes que, unidos al Obispo y bajo su
autoridad, participan en la tarea de «apacentar» una porcién del Pueblo de Dios, para
que constituya una Iglesia particular (Cf. CD 11, LG 28y 29, CD 15y 28, PO 7y 8, AG
19y 20, SC 41)**, Tal definicién posee los tres elementos candnicos de la Dicesis: 1.
El Pueblo de Dios o la portio que es apacentada, 2. EI Obispo que apacienta con
autoridad, 3. El conjunto de sacerdotes, unido al Obispo y bajo su autoridad o
presbiterio.

2.3. La cuestion de los miembros del presbiterio.

En primer lugar, debemos decir que solo puede pertenecer a un presbiterio un
sacerdote validamente ordenado a tenor de los cc. 1008, 1009, 1012 y 1024. Esto
significa que debe ser un vir baptizatus (c. 1024), que sea constituido ministro sagrado,
marcado con un sello indeleble (c. 1008), por el cual se inserta en el Orden del
presbiterado y recibe la mision y facultad de actuar en la persona de Cristo cabeza (c.
1009 83).

Respecto de los criterios de pertenencia a un concreto presbiterio los textos
magisteriales no son univocos. Christus Dominus, aunque reconoce que tanto sacerdotes
diocesanos como religiosos participan y ejercen junto con el Obispo el Unico sacerdocio
de Cristo siendo, de este modo, cooperadores del Orden episcopal, afirma que los que
forman el presbiterio son los sacerdotes diocesanos incardinados o los agregados, “quippe
qui, Ecclesiae particular incardinati vel addicti, eiusdem servitio plene sese devoveant ad
unam dominici gregis portionem pascendam; quare unum constituunt presbyterium atque
unam familiam, cuius pater est Episcopus™®3*. Se trata de una postura més bien restrictiva

cuyos criterios son la incardinacion o la agregacion (cc. 265 - 272).

332 ARRIETA, J. |., «Didcesis», en DGDC 3, p. 342; cf. INCITTI, G., «ll presbiterio diocesano e i presbiteri
religiosi 2. Il Codice di diritto canonico», en QDE 16 (2003) pp. 316 - 317.

333 CATTANEO, A., «Presbiterio», en DGDC 6, p. 408.

34 CD 28: “puesto que, estando incardinados o dedicados a una Iglesia particular, se consagran
totalmente al servicio de la misma, para apacentar una porcion del rebafio del Sefior; por lo cual,
constituyen un presbiterio y una familia cuyo padre es el Obispo”.
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El decreto Presbiterorum Ordinis amplia la pertenencia al presbiterio al decir

que “quapropter magni momenti est ut omnes presbyteri, sive dioecesani sive religiosi,

sese invivem adiuvent, ut semper sint cooperatores veritatis>*°,

Ad gentes es el texto conciliar que méas abre la pertenencia al presbiterio,
incluyendo no so6lo a los sacerdotes nativos en las Iglesias jovenes, sino también a

aquellos misioneros extranjeros “quibuscum unum efforment presbyterium, adunatum

sub auctoritate Episcopi”.

¢Cual es la logica juridica que determina la configuracion de un presbiterio? El

C. 498 nos permite deducir algunos criterios al respecto:

“8 1. lus electionis tum activum tum passivum ad consilium presbyterale
constituendum habent:

1.° Omnes sacerdotes saeculares in dioecesi incardinati;

2.° Sacerdotes saeculares in dioecesi non incardinati, necnon sacerdotes
sodales alicuius instituti religiosi aut societatis vitae apostolicae, qui in dioecesi
commorantes, in eiusdem bonum aliquod officium exercent.

8 2. Quatenus statuta id provideant, idem ius electionis conferri potest aliis
sacerdotibus, qui domicilium aut quasi-domicilium in dioecesi habent™.

Las afirmaciones aqui contenidas “ratifican de hecho la linea conciliar que
tiende a ampliar la pertenencia a los miembros del presbiterio, incluyendo a todos los
presbiteros -incardinados y no incardinados- «que residan en la didcesis y ejerzan
55338

algun oficio en favor de la misma»

Por su parte Juan Pablo Il en Pastores Dabo Vobis 74 sefiala lo siguiente:

“Forman parte del Unico presbiterio, de manera diversa también los
presbiteros religiosos que residen y trabajan en una Iglesia particular. Su
presencia constituye un enriquecimiento para todos los sacerdotes y los carismas
particulares vividos por ellos, a la vez son una llamada para que los presbiteros

%5 PO 8: “Es, por tanto, de suma importancia, el que todos los presbiteros, religiosos o diocesanos, se
ayuden mutuamente para ser siempre cooperadores de la verdad”.

3% AG 20: “con los que han de formar un solo presbiterio aunado bajo la autoridad del Obispo”.

337 CIC c. 498: “§1. Para la constitucion del consejo presbiteral tienen derecho de eleccion tanto activo
€omo pasivo:

1.° Todos los sacerdotes seculares incardinados en la Diocesis;

2.° Aquellos sacerdotes seculares no incardinados en la Didcesis, asi como los sacerdotes miembros de un
instituto religioso o de una sociedad de vida apostélica, que residan en la Didcesis y ejerzan algin oficio
en bien de la misma.

§2. Cuando asi lo determinen los estatutos, este mismo derecho de eleccion puede otorgarse a otros
sacerdotes que tengan su domicilio o cuasidomicilio en la Diocesis”.

338 CATTANEO, A., «Presbiterio», en DGDC 6, p. 411.

82



crezcan en la comprension del sacerdocio mismo, contribuyen a estimular y a
acompafiar la formacion permanente de los sacerdotes™.
En esta linea el Directorio para el ministerio y la vida de los presbiteros

establece:

“Los sacerdotes seculares no incardinados en la Didcesis y los sacerdotes
miembros de un Instituto religioso o de una Sociedad de Vida Apostélica -que
viven en la Didcesis y ejercitan para su bien, algin oficio- aunque estén sometidos
a sus legitimos Ordinarios, pertenecen con pleno o con distinto titulo al
Presbiterio de esa Diocesis donde «tienen voz tanto activa como pasiva, para
constituir el Consejo preshiteral»%.

Hay también un motivo teolégico “por el que deben incluirse en el presbiterio
de una Iglesia particular a todos los sacerdotes que contribuyen a la edificacion de esa
portio Populi Dei, se encuentra en el reconocimiento de que, en esta Ultima, la Iglesia
una y catélica «vere inest et operatur» (CD 11) y la Iglesia particular es imago de la

34 s trata de la communnio hierarchica®*?.

Iglesia universal (cfr. LG 23)
Por tanto, el Obispo de una Diocesis que recibe a un clérigo lo asocia a su
ministerio pastoral, pero dicho clérigo continda incardinado en la estructura de origen,

que puede ser cualquiera de las mencionadas en el c. 265.

Es asi que podemos afirmar que pertenecen al presbiterio de una Didcesis:

a) Los sacerdotes seculares incardinados en la Didcesis, aunque no residan en
ella.

b) Los sacerdotes seculares no incardinados en la Didcesis pero que residen en
ellay ejercen algun oficio en bien de la misma.

c) Los sacerdotes religiosos que residen en la Didcesis y ejercitan algun oficio en
bien de ella.

d) Los sacerdotes miembros de una SVA que residen en la Didcesis y ejercen

algun oficio en bien de ella.

%9 ppV 74.

30 CONGREGATIO PRO CLERICIS, «Directorio. Para el ministerio y la vida de los presbiteros, 31.3.1994»,
Ciudad del Vaticano 1994, n. 26.

1 CATTANEO, A., «Presbiterio», en DGDC 6, p. 411.

342 Cf. MARCHESI, M., sub c. 498, en ComEx 2/2, p. 1153: “Se puede afirmar que el principio para
determinar si un sacerdote es 0 no miembro de un presbiterio diocesano es el de su vinculo de unidad
(comunioén jerarquica) con el Obispo diocesano”.

83



e) Sacerdotes que tengan domicilio o cuasidomicilio en la Diocesis y estén
dedicados a obras propias de sus institutos.

2.3.1. El vinculo de la Incardinacion.

La incardinacion es la expresion juridica de una realidad teolégica: todo clérigo
se ordena para servir a una comunidad, pertenece a una comunidad y esta a su servicio.
La ordenacion se realiza in Ecclesia y es pro Ecclesia. Por tanto indica la pertenencia de
un clérigo a una Iglesia particular, Prelatura personal, IVC o SVA que tengan facultad
de incardinar (c. 265).

Segun el CIC la incardinacion puede ser originaria (c. 266) o derivada, sea ésta
por concesién formal (c. 267) o ipso iure (c. 268). Asi, la incardinacion es el vinculo
juridico que con mayor nitidez muestra la pertenencia de un sacerdote al Presbiterio de

una Didcesis.
2.3.2. Residir y ejercer un oficio en bien de la Didcesis.

El segundo criterio de pertenencia al Presbiterio lo determina la residencia (lugar
donde se mora o habita) mas el ejercicio de un oficio en bien de la Didcesis. La

expresion officium debe entenderse en su sentido propio:

“Il significato prevalente del termine officium nel Codice é quello tecnico
sancito nel c. 145 81. Certamente la definizione codiciale si riferisce all ufficio
ecclesiastico, ma spesso nel Codice il termine officium, anche quando appare
senza quella specificazione, dovrebbe avere lo stesso significato di ufficio
ecclesiastico, perché nel nuovo Codice, almeno nel campo delle strutture
amministrative o nel contesto delle funzioni pubbliche, il Legislatore ha inteso
usare la parola officium esclusivamente con questo nuovo significato tecnico™*,

Por tanto, parece adecuado interpretar el término “officium” en el sentido de
oficio eclesiastico a tenor del c. 145 81, puesto que “non sembra potersi invocare, in

contrario, né /’avvenuta eliminazione dell aggettivo ecclesiasticum come specificazione

3 IncITTl, G., «Il presbiterio diocesano e i presbiteri religiosi 2. Il Codice di diritto canonico», en QDE
16 (2003) p. 320; cf. ERDO, P., «Ministerium, munus et officium in Codice luris Canonici», en Periodica
de re canonica 78 (1989) 431 - 432.
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dell’officium, né [’eliminazione del riferimento al vescovo come autore della provvista
di quell 'ufficio™*,

2.3.3. Otros sacerdotes que tengan domicilio o cuasidomicilio

El tercer criterio de pertenencia al presbiterio, aunque mas endeble
juridicamente, parece ser el domicilio o cuasidomicilio, referido a sacerdotes que no
estan incardinados en la Didcesis, ni ejercen un servicio en bien de ésta. Dichos
sacerdotes, que segun los estatutos podrian ser aceptados para constituir el Consejo

presbiteral (c. 498 82), forman parte del presbiterio.

3. LA COOPERACION DEL PRESBITERIO.

3.1. El encargo de la cooperacion.

El CIC menciona con frecuencia la idea de que el presbiterio “coopera” con el

Obispo en la atencién pastoral de la portio que se le ha confiado®*°.

Al definir la Didcesis dice: “quae Episcopo cum cooperatione presbyterii

pascenda concreditur®*

(c. 369). Tambien al tratar la formacion de los futuros
presbiteros los invita a prepararse para la unién fraterna con el presbiterio y asi “proprio
Episcopo tamquam fidi cooperatores adhaereant et sociam cum fratribus operam
praestent”®*’. Asi mismo, al describir los derechos y deberes del pérroco dice: “Cum

»348 ademas al tratar sobre el

proprio Episcopo et cum Dioecesis presbyterio cooperetur
ministerio de la palabra divina el CIC afirma que “presbyterorum, qui quidem

Episcoporum cooperatores sunt”*. Esta certeza de la cooperacién con el Obispo tiene,

¥4 InciTTl, G., «Il presbiterio diocesano e i presbiteri religiosi 2. Il Codice di diritto canonico», en QDE
16 (2003) p. 321.

5 Cf. ARRIETA, J. |., «Didcesis», en DGDC 3, p. 342: “La missio canonica que el Obispo recibe implica
la capacidad de asociar organicamente a otras personas al propio ministerio, cosa que hace siguiendo la
subordinacién jerarquica de los tres grados del sacramento del Orden”.

34 CIC c. 369: “cuyo cuidado pastoral se encomienda al Obispo con la cooperacion, del presbiterio”.

347 CIC c. 245 §2: “se adhieran al propio Obispo como fieles cooperadores y trabajen juntamente con sus
hermanos”.

348 CIC c. 529 §2: “coopere con el Obispo propio y con el presbiterio diocesano”.

39 CIC c. 757: “es propio de los presbiteros, como cooperadores de los Obispos”.
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como hemos visto, raiz sacramental puesto que el Ordo Presbyterorum coopera con el

Ordo Episcoporum, ademas de estar jerarquicamente sometido a éste.

3.2. El contenido de la cooperacion en general.

El Codigo refleja de distintos modos cuél es el contenido de la cooperacion del
presbiterio:

a) El “cuidado pastoral” de la portio Populi Dei que tiene como principal
responsable al Obispo (c. 369), esto significa ayudar al Obispo a “ut bonum pastorale
portionis populi Dei ipsi commissae quam maxime provehatur’**®.

b) Dado que el Espiritu Santo congrega a la portio mediante el Evangelio y la
Eucaristia (c. 369), los presbhiteros ayudan de modo particularisimo al Obispo a

“Evangelium Dei annuntiare™®*!

99352

y a la “ad cultum divinum celebrandum et populum
sanctificandum consecrantur
c) El presbiterio se encuentra por tanto “al servicio” de la Iglesia-portio (c. 245

82). Se también de un servicio de comunién (c. 529 §2).

3.3. Cooperacion de los presbiteros en el triple munus.

3.3.1. Cooperacion de los presbiteros en el munus docendi.

“Presbyterorum, qui quidem Episcoporum cooperatores sunt, proprium est
Evangelium Dei annuntiare; praesertim hoc officio tenentur, quoad populum sibi
commissum, parochi aliique quibus cura animarum concreditur*. El canon presenta
el anuncio del Evangelio como un derecho de los presbiteros, que brota de la misma
ordenacion, es decir, que no puede considerarse como una concesion del Obispo pero

debe ser ejercido en comunién con éI***,

%0 CIC c. 495 §1: “proveer lo més posible al bien pastoral de la porcién del Pueblo de Dios que se le ha
encomendado”.

%1 CIC c. 757: “anunciar el Evangelio de Dios”.

%52 CIC c. 835 §2: “celebracion del culto divino y a la santificacion del Pueblo de Dios”.

3 CIC c. 757: “Es propio de los presbiteros, como cooperadores de los Obispos, anunciar el Evangelio de
Dios; esta obligacion afecta principalmente, respecto al pueblo que les ha sido confiado, a los parrocos y a
aquellos otros a quienes se encomienda la cura de almas”.

%% Cf. FUENTES, J. A, sub c. 757, en ComEx 3/1, p. 85: “La ordenacion sacerdotal se recibe en orden al
ministerio de los medios de salvacion (cf. PO 4), de tal forma que se atribuye a los ministros sagrados, al
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Por tanto, al ministerio de la palabra el presbitero lo tiene por la misma
ordenacién sacerdotal, sin embargo, lo debe ejercer en comunion con el Obispo,
mediante encargos u oficios especificos que recibe éste, con quién colabora en el
cuidado de la portio: “Un deber que, en virtud de los oficios que puedan ir asumiendo,
se configurara de forma clara y con precisas determinaciones juridicas™**°.

De este modo cada presbitero y su accion evangelizadora se integrard en el
conjunto de la accion del pastor-cabeza de la Iglesia diocesana, que es el encargado de
moderar y armonizar los carismas: “El ministerio evangelizador de los presbiteros se
caracteriza por fomentar la unidad en la variedad, armonizando las diversas
mentalidades y carismas para que nadie se sienta ajeno a la comunidad. Para cumplir
con este fin (...) utiliza el sacerdote dos medios fundamentales: defender en nombre del
Obispo el bien comln y afirmar con claridad la verdad”**®.

La cooperacién al Obispo en el munus docendi realizada por los presbiteros (c.

757) se manifiesta en el ejercicio del ministerio de la Palabra®’

358

, en la predicacion de la

, en la catequesis®®, en la actividad misional de la Iglesia®*®, en la educacién
|362

Palabra

cat6lica®®*, en el uso de los medios de comunicacién socia
3.3.2. Cooperacion de los presbiteros en el munus sanctificandi.
“Ilud quoque exercent presbyteri, qui nempe, et ipsi Christi sacerdotii

participes, ut eius ministri sub Episcopi auctoritate, ad cultum divinum celebrandum et

populum sanctificandum consecrantur*®®. Por la recepcién del sacramento del Orden,

orden, el ministerio de la palabra entendido como proclamacion oficial y publica de la palabra de Dios.
Este derecho se debe ejercer en comunidn con los Obispos (cf. PO 7), y, por tanto, de acuerdo con los
justos limites establecidos por la autoridad”.

%5 FUENTES, J. A., sub ¢. 757, en ComEx 3/1, p. 86.

%% |BIDEM.

%7 Cf. ¢. 759.

%8 Cf. cc. 762; 764; 767; 771.

%9 Cf. cc. 773; 776; 777.

%0°Cf. cc. 784; 791.

%L Cf. c. 794 82.

%2 Cf. c. 882.

%3 CIC c. 835 §2: “También la ejercen los presbiteros, quienes participando del sacerdocio de Cristo,
como ministros suyos, se consagran a la celebracion del culto divino y a la santificacion del pueblo bajo
la autoridad del Obispo™.
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el presbitero, participando del sacerdocio de Cristo, se consagra a la celebracion del
culto divino para santificar de ese modo al Pueblo de Dios.

A ello no lo realiza de modo auténomo, sino que lo hace bajo la autoridad del
Obispo (cc. 835 82; 837 §1; 899 82) de tal forma que en cada una de las congregaciones
de fieles ellos representan al Obispo y bajo su autoridad santifican y rigen la parte de la
portio a ellos confiada (LG 28).

El Obispo es a quien se considera como “sacerdos magnus sui gregis, a quo vita
suorum fidelium in Christo quodammodo derivatur et pendet™®*. Por lo que “las
comunidades cultuales presididas por presbiteros no constituyen Iglesias particulares,
ya que la funcidn cultual realizada por el presbiterio se hace en nombre del Obispo vy,
por tanto, la comunidad cultual solo es individuable en relacién con el Obispo™®®, que
tiene el ejercicio connatural de la capitalidad.

La Eucaristia manifiesta de modo particular esta capitalidad del Obispo, en la
celebracidn presidida por él, o por un presbitero que coopera bajo su autoridad (c. 899
82), y mediante la cual vive y crece continuamente el Pueblo de Dios, al que tienen la
obligacion de nutrir con los sacramentos y santificarlos con la gracia por ellos

trasmitidae®.

3.3.3. Cooperacidn de los presbiteros en el munus regendi.

La cooperacion que prestan los presbiteros a los Obispos, se encauza de manera
mas nitida y ordinaria a través del munus regendi: “Potestatem legislativam exercet ipse
Episcopus; potestatem exsecutivam exercet sive per se sive per Vicarios generales aut
episcopales ad normam iuris; potestatem iudicialem sive per se sive per Vicarium
iudicialem et iudices ad normam iuris™®".

Tal cooperacion se despliega a través de la colacion de oficios eclesiésticos
vinculados a la potestad ejecutiva y judicial. Estos oficios pueden ser de caracter vicario

respecto del Obispo: vicarios generales y episcopales en el d&mbito de la potestad

%4 SC 41: “el gran sacerdote de su grey, de quien deriva y depende en cierto modo la vida en Cristo en
sus fieles”.

%5 50uTO, J. A, «Estructura juridica...», cit. p. 140.

%% Cf. AUGE, M., «Funcién de santificar», en DGDC 4, p. 162.

%7 CIC c. 391 §2: “El Obispo ejerce personalmente la potestad legislativa; la ejecutiva la ejerce por si o
por medio de los vicarios generales o episcopales, conforme a la norma del derecho; la judicial, tanto
personalmente como por medio del vicario judicial y de los jueces, conforme a la norma del derecho”.

88



ejecutiva, y vicarios judiciales y jueces en el &mbito de la potestad judicial. Otro modo
de colaborar con el Obispo es a través del ejercicio del oficio de parroco: “En las
parroquias, el presbitero es pastor propio de esa comunidad de fieles, a la que

gobierna «bajo autoridad del obispo diocesano» (c. 515 §1)%%,
3.4. Los Consejos como concrecion de la cooperacion del presbiterio.
3.4.1. El Consejo presbiteral.

La comunion del Obispo con el presbiterio, y la cooperacion que éste brinda en
el cuidado de la Didcesis se manifiesta de modo institucional en el Consejo presbiteral,
que es el coetus que, representando al presbiterio, coopera con el Obispo en el gobierno
de la Diocesis.

El CIC, en el c. 495 81 define al Consejo presbiteral como un coetus sacerdotum
que es como el senatus Episcopi. Este Consejo representa al presbiterio y tiene como
finalidad ‘“adiuvare Episcopum in regimine dioecesis (...) ut bonum pastorale
portionispopuli Dei ipsi commissae quam maxime provehatur’*®.

Se trata de una institucion de Derecho positivo que ha sido pedida
explicitamente por el Concilio en PO 7 cuando exhorta a los Obispos a dialogar,
escuchar y dejarse aconsejar por los presbiteros sobre las necesidades pastorales y el
bien de la Didcesis. Para que ello sea posible el Concilio pide que haya un “coetus seu
senatus sacerdotum, Presbyterium repraesentantium, qui Episcopum in regimine
dioeceseos suis consilis efficaciter adiuvare possit™°,

En la legislacion actual tiene caracter meramente consultivo (c. 500 §2). El CIC
indica siete situaciones en las que, para que sean validas, el Obispo debe oir el parecer
del Consejo presbiteral: cc. 461 81; 512 82; 531; 1263; 536 81; 1215 §2 y 1222 82,
Ademas tanto el Legislador supremo como el particular pueden establecer supuestos

donde se necesite el consentimiento (c. 500 §2).

%%8 GOYRET, P., «Funcién de regir», en DGDC 4, p. 159.

%9 CIC c. 495 §1: “ayudar al Obispo en el gobierno de la Dibcesis (...) para proveer lo mas posible al
bien pastoral de la porcion del Pueblo de Dios que se le ha encomendado”.

PO 7: “un consejo o senado de sacerdotes representantes del presbiterio que pueda ayudar eficazmente
al Obispo, con sus consejos, en el gobierno de la Didcesis”.
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3.4.2. El Colegio de consultores.

El Colegio de consultores asumi6 la mayor parte de funciones que antes tenia el
Cabildo de candnigos, que quedd relegado a una funcion cultual (c. 503). El ¢. 502 81
del CIC establece que el Obispo debe elegir un grupo de sacerdotes (no menor de seis ni
mayor de doce) entre los miembros del Consejo presbiteral, de este modo facilita la
practicidad de las reuniones, que podrian dificultarse por la cantidad de miembros del
Consejo presbiteral y por la dispersion geografica de los sacerdotes. EI Colegio de
consultores no representa al presbiterio, aunque esté vinculado al Consejo presbiteral.

El Colegio de consultores tiene como finalidad ayudar al Obispo en el gobierno
de la Didcesis*"*. El Obispo debe obtener su parecer en los supuestos de los cc. 494 §§1-
2y 1277. Por otro lado debe obtener el consentimiento del Colegio en los supuestos de
los cc. 485; 272; 1018 81, 2°; 1277; 1292 §1.

El Consejo presbiteral y el Colegio de consultores son medios de participacion

en el gobierno del Obispo, y concresion de la funcidn presbietral de cooperadores.
3.4.3. Otros organismos de colaboracion.

Otros organismos a través de los cuales los presbiteros ayudan o pueden ayudar
al Obispo en el gobierno de la Didcesis son:

a) La curia diocesana que “constat illis institutis et personis, quae Episcopo

operam praestant in regimine universae Dioecesis™’? (cc. 469 - 491).

b) El Consejo de Asuntos Econdémicos: aunque por su naturaleza no es integrado

obligatoriamente por presbiteros, éstos si pueden tomar parte. Posee funciones

de direccidn en la elaboracion del presupuesto y el dictado de criterios generales

en la administracion de bienes (cc. 492 - 494 y el libro V del CIC).

c) El Cabildo de Candnigos: que tiene funciones eminentemente liturgicas, debe

cumplir con aquellos oficios que el Derecho o el Obispo le encomienden (cc. 503 -

510).

%71 En sede vacante garantiza el gobierno de la Di6cesis (c. 419) y procede a la eleccion del administrador
diocesano (c. 421 81).

72 CIC c. 469: “consta de organismos y personas que colaboran con el Obispo en el gobierno de toda la
Diocesis”.
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d) El Consejo de Pastoral: le corresponde, bajo la direccion del Obispo, estudiar y
valorar lo referido a la vida pastoral de la Diocesis, y realizar propuestas (cc. 511-
514).

3.5. La solicitud del Obispo por los presbiteros en sus deberes y derechos.

Entre las principales obligaciones que tiene el Obispo para ejecutar un buen
gobierno se encuentra la peculiar solicitud por el bien de los presbiteros (PG 47). El
Obispo esta llamado a cuidar especialmente a su presbiterio. El ¢. 384 enumera algunas
acciones que favorecen esta relacion:

a) Oirlos como a sus cooperadores y consejeros: tanto personalmente como en

los organismos dispuestos para tal fin.

b) Defender sus derechos: por ejemplo obtener oficios clericales (c. 274 81).

c) Cuidar de que cumplan las obligaciones de su estado®’>.

d) Cuidar que dispongan de los medios e instituciones que necesitan para el

incremento de su vida espiritual e intelectual®”*,

e) Vigilar que se provea a su honesta sustentacion y asistencia social a tenor del

Derecho: disfrutar del sustento y de la seguridad social (c. 281).

Esta relacion del Obispo con los presbiteros inicia en la etapa de la formacion
inicial y se despliega durante toda su vida ministerial: “A los sacerdotes de la Diocesis,
quienes colaboran con él en la funcion pastoral, el Obispo esté llamado a ofrecerles un
«acompafiamiento paternal y fraterno en las etapas fundamentales de su vida
ministerial, comenzando ya en los primeros pasos de su ministerio pastoral», lo que

encuentra espacio privilegiado en el seguimiento de la formacion permanente™".

33 Cf. cc. 273; 274 82; 275 81; 275 §2; 277; 278 §1; 278 §3; 283; 284; 285; 287 §2; 289.
874 Cf. cc. 276; 278 §2; 279; 280; 282; 287 §1.
375 GOYRET, P., «Obispo», en DGDC 5, p. 641.
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CONCLUSION

La Diocesis constituye el paradigma de la Iglesia particular, su forma plena (c.
368), en ella esta verdaderamente presente y actua la Iglesia de Cristo (c. 369). Todos
los fieles vivimos el misterio de la Iglesia insertos en una Diocesis o equiparada. Luego
de haber elaborado la presente tesina arrivamos a las siguientes conclusiones:

1. El Concilo Vaticano Il produjo un “giro copernicano” en la comprension de la
Iglesia. De modo particular ha redescubierto la nocién de Iglesia local, que habia
quedado oscurecida a partir del s. IV. Los Padres conciliares volvieron su mirada a las
primitivas comunidades cristianas y a partir de ellas plantearon la intima relacion que
existe entre la Iglesia universal y la Iglesia del lugar.

Toda la riqueza de esta reflexion decant6 en el concepto teoldgico de Didcesis
que ofrece CD 11, cuyos elementos constitutivos son: la portio Populi Dei, el Espiritu
Santo, la Palabra, la Eucaristia, el Obispo y el presbiterio. Podemos afirmar que en el c.
369, el Legislador ha canonizado la nocién teoldgica de Didcesis. Por ello es necesario
traducir en lenguaje juridico, los elementos candnicos que presenta tal definicion, y esto
sin escindirlos de su raiz teoldgica. Comprender la iteraccion de estos elementos nos
ayuda a interpretar correctamente el dinamismo interno de la Didcesis y nos da la clave
desde la cual se deben entender y ejercer todos los oficios, ministerios, instituciones y
organismos que interact(ian en la vida de la Iglesia diocesana.

2. La portio Populi Dei constituye el elemento sustancial, el sustrato humano-
comunitario de la Didcesis, que ha recuperado el Concilio y al que ha dado un valor
singular. La pertenencia a esta portio sigue la l6gica de la causalidad sacramental por lo
que esta constituida por el Pueblo de Dios, es decir, por el conjunto de bautizados que
pertenecen a ella: los christifideles. Los incorporados a Cristo e integrados al Pueblo de
Dios (c. 204) son constituidos personas en la Iglesia (c. 96), con igual dignidad por el
Bautismo recibido y por tanto, una condicion comun a todos: la condicion juridico
constitucional de fiel, que juridicamente se expresa en el principio de igualdad radical o
fundamental.

La esfera juridica de cada fiel se ve modificada (c. 96) por la condicion de cada
uno (las circunstancias determinativas y modificativas de su capacidad de obrar (cc. 97 -

112), las circunstancias que derivan de su vocacion especifica: ministro sagrado, laico o
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consagrado (c. 207) y por los derechos y deberes que derivan de los oficios, ministerios
y funciones que asumen en la Iglesia), por el grado de comunién eclesiastica (c. 205) y
por la imposicién legitima de una sancion (c. 96). Asi se configura una esfera juridica
propia, que contempla la vida concreta del fiel. Aunque no pertenecen estrictamente a la
portio, tiene algun vinculo con ellos: catecimenos, vagos, transelntes, bautizados no
catélicos, creyentes no bautizados y no creyentes, sea porque desean pertenecer a la
Didcesis, porque estan circunstancialmente en ella o porque tiene una responsabilidad
misionera hacia ellos.

3. El Obispo, que posee la plenitud del sacramento del Orden, cumple una
funcion “bisagra” en la vida de su Iglesia pues, hacia dentro, es principio de unidad (LG
23) y cohesiona a la portio a través de su ministerio, siendo cabeza de la Iglesia que
preside y, hacia fuera, vincula la Diocesis con la Iglesia universal y con las demas
Iglesias particulares, haciendo presente en ella al Romano Pontifice y al Colegio
episcopal.

La portio, que pide de suyo que el titular del oficio capital tenga la plenitud del
sacramento del Orden, es confiada al Obispo, a través del instrumento de la missio
canonica, que lo habilita para ejercer, en su Didcesis, la potestad que ya poseia en virtud
de la ordenacion sacramental. Tal potestad es ordinaria, propia, inmediata, ejercida en
comunion jerarquica, plena, regulada y concurrente (cc. 381 §1; 375 §2; 331; 333 §1);
ademas se encuentra limitada por la suprema autoridad de la Iglesia que se reserva las
materias que considere (c. 381 §1); también esta potestad se encuentra equilibrada por
los oficios y organismos que el Derecho le impone al Obispo instituir o erigir en su
Didcesis.

El Obispo dicoesano ejerce el cuidado sobre la portio a través del munus
pastoral, que recibe por ordenacion sacramental (c. 375 §1): el munus docendi, el munus
sanctificandi y el munus regendi, que en el caso del Obispo diocesano configuran un
conjunto de Deberes y derechos respecto de la portio.

4. En el cuidado de la portio el Obispo no se encuentra solo, sino que recibe la
cooperacion del presbiterio (cc. 369; 757; 529 §2; 245 8§2), es decir, de un coetus de
sacerdotes que se encuentran al servicio de la Didcesis y que colaboran al Obispo en su
cuidado pastoral. La relacion del Obispo con el prebiterio no depende de un vago afecto

o de una percepcidn subjetiva de cada presbitero, sino que posee raiz sacramental.

94



El presbiterio tiene como cabeza al Obispo diocesano, pues al poseer la plenitud
del sacramento del Orden, asocia a su propio ministerio a los presbiteros que son
ordenados para cooperar tanto en el anuncio de la Palabra (c. 757) como en la
celebracién del culto (c. 835 §2).

La cooperacion del presbiterio se expresa de modo general como una ayuda o
servicio en bien de portio y se concreta a través del triple munus (c. 757; 835 82), de la
colacion de oficios hecha a los presbiteros (cc. 145; 391 8§2) y de los organismos de los
que particpan, especialmente del Consejo presbiteral (c. 495 81) y del Colegio de
consultores (c. 502 81) que ayudan al Obispo in regimini y que son netamente
sacerdotales.

5. Hay cuestiones que necesitan una ulterior reflexion teologico-juridica que
otorgue mayor claridad conceptual y candnica:

a) La nocion Diocesis personal: que no encuentra mucha acogida entre los
tedlogos, y que genera algunas dudas respecto de su naturaleza de Iglesia particular
plena, régimen y la pertenencia de los fieles. Ademas parece no responder a nocion de
Iglesias locales del Nuevo Testamento.

b) El territorio y todo el sustrato cultural como elemento integrante esencial de la
nocion de Didcesis, 0 si se encuentra 0 no implicito en la nocién de portio.

c) Respecto del lugar que ocupan los Obispos no diocesanos que residen en una
Didcesis, aungue juridicamente parece estar claro, teologicamente puede verse como un
contrasentido: por un lado que aquel que participa de la plenitud del sacramento del
Orden, ejerza en una Didcesis un oficio vicario, y por otro, que a un Obispo unido en
desposorio mistico con una Didcesis, se le ruegue que renuncie a ella o sea trasladado a
otra.

d) La cuestion de las Iglesias particulares erigidas por especiales circunstancias,
y el riesgo que entrafia tanto si se multiplican las “especiales circunstancias™ y por tanto
la Iglesia de Cristo en lugar de ser communio ecclesiarum sea comunion de
movimientos por especiales circunstancias.

e) La cuestion del Bautismo como Unico requisito exigible para la pertenencia a
la Iglesia universal y a una portio Populi Dei simultdneamente, determinado por la

mediacion técnica del domicilio; y si es licito que otras portiones exijan otros requisitos.
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f) Sobre si existe la posibilidad de expulsar a un fiel de una Didcesis 0
equiparada, sin que por ello se lo expulse al mismo tiempo de la Iglesia universal. Dicho
de otro modo, si se puede exigir mas condiciones para pertenecer a una portio Populi
Dei, de las que se exigen para pertenencer a la Iglesia sin mas.

g) Toda la cuestion de las Iglesias particulares asimiladas a la Diocesis, y en qué
medida se asimilan.

De la accién del Espiritu Santo, de la vida de la gracia, comunicada de modo
especial a través de la Palabra y la Eucaristia, y de la equilibrada interaccién de la portio
Populi Dei, como sustrato activo de la Didcesis, y del Obispo con la ccoperacion del
presbiterio, que ejercen su ministerio al servicio de la portio, depende la fecundidad
misionera de la Diocesis, en la que estd presente y operante la Iglesia de Cristo, que

tiende, como corolario, a la plena communio.
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